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บทคัดย่อ

 การศกึษาเรือ่งการเปลีย่นแปลงแนวคดิของสงัคมท่ีมผีลต่อการสร้างจติรกรรม

ฝาผนังไทยสมัยต้นรัตนโกสินทร์ มีวัตถุประสงค์เพื่อหาความสัมพันธ์ระหว่างการ

เปลี่ยนแปลงแนวคิดของสังคมและการสร้างสรรค์จิตรกรรมฝาผนังไทยสมัยต้น

รัตนโกสินทร์ ซึ่งเป็นช่วงเวลาฟื้นฟูบ้านเมืองหลังจากกรุงศรีอยุธยาล่มสลายลง และ

เพื่อศึกษาแนวคิดของสังคมไทยที่สะท้อนในจิตรกรรมฝาผนัง จากการศึกษาพบว่า 

แนวคิดทางศาสนาเป็นไปในทางเดียวกันกับแนวคิดด้านการปกครองของไทย ได้แก่

คติจักรวาล พุทธราชา และการสั่งสมบุญบารมี โดยได้รับการถ่ายทอดผ่านงานศิลปะ

และงานช่าง โดยเฉพาะอย่างยิ่งจิตรกรรมฝาผนังในวัดสามารถส่งผ่านแนวคิดทาง

สังคมไปสู่ผู ้คนได้ง่ายและก่อให้เกิดการบูรณาการทางสังคมขึ้น เมื่อแนวคิดทาง        

สังคมและการเมืองเปลี่ยนแปลงไป เนื่องจากการคุกคามจากชาติตะวันตกในสมัย
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รัชกาลที่ 3 จนถึงรัชกาลที่ 4 ทั้งทางการเมืองและการรับโลกทัศน์แบบตะวันตก ก่อให้

เกิดความเปลี่ยนแปลงทางความคิดทางสังคม และต่อการสร้างงานจิตรกรรมฝาผนัง

ไทยในช่วงเวลาต่อมา 

ค�าส�าคัญ:  รัตนโกสินทร์ตอนต้น, จิตรกรรมฝาผนัง, ความเปลี่ยนแปลงทางสังคม

Abstract

 The study of the change of the social concepts affecting the                                     

creation of Thai mural paintings in the early Bangkok period was aimed to find 

the relationship between the change of the social concepts and the creation 

of Thai mural paintings in the early Bangkok period which was during the 

restoration time after the fall of the Ayutthya realm. It was also aimed to                              

study beliefs utilized in the Thai society’s mural paintings. It found that                         

Buddhist concepts were similar to Thai traditional ruling beliefs. These                       

beliefs were conveyed through arts and crafts all around people. Particularly, 

the mural paintings in temples could easily reach people and led to the                    

social integration. When the social and political views changed because                    

of threats carried out by the western countries during the reigns of King                     

Rama III and King Rama IV, they had effects on the creation of the Thai                      

mural paintings in these periods and the later ones.

Keywords:  Social concepts, Thai mural paintings, and the early Bangkok period

บทน�า

 จิตรกรรมฝาผนังเป็นงานช่างโบราณที่วาดไว้ตามสถานท่ีส�าคัญ ได้แก่                   

วดัวาอารามและในพระราชวงั ซึง่อาจน�ามาศกึษาในฐานะปรากฏการณ์ทางสงัคมได้

ในงานชิ้นนี้ ผู ้วิจัยได้ศึกษาความเชื่อมโยงระหว่างสังคมการเมืองกับการสร้าง                

จติรกรรมฝาผนงั ซึง่เน้นไปในด้านแนวคดิและเนือ้หาในการสร้างในช่วงต้นรตันโกสนิทร์

ซึ่งมีการสร้างวัดวาอารามเป็นจ�านวนมาก
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 สมัยต้นรัตนโกสินทร์ (พ.ศ. 2325 - 2394) คือ สมัยพระบาทสมเด็จพระพุทธ      

ยอดฟ้าจุฬาโลกมาจนถึงสิ้นสุดรัชสมัยพระบาทสมเด็จพระนั่งเกล้าเจ้าอยู่หัว การ

ก�าหนดว่าช่วงเวลา 69 ปีนี้ เป็นช่วงต้นรัตนโกสินทร์ ด้วยเหตุที่ผู้วิจัยประเมินจาก               

สภาพการณ์ทางสงัคม ทีท่ราบได้ชดัเจนว่าเป็นช่วงเวลาทีส่งัคมยงัคงสบืทอดความคดิ

ดั้งเดิมทั้งทางการเมือง สังคม และการสร้างงานช่าง พร้อมกับมีความเปล่ียนแปลง       

อย่างมากทัง้ในด้านวตัถแุละโลกทศัน์ หรอืเปลีย่นสูค่วามเป็นตะวนัตก ซึง่ในช่วงต้นนี้

นบัเป็นยคุฟ้ืนฟ ูยคุของการสร้างบ้านแปลงเมอืงตัง้แต่ฟ้ืนตัวจากครัง้เสียกรงุศรอียธุยา

ในปี พ.ศ. 2310 อย่างไรก็ดี ในบทความนี้จะพิจารณาถึงส่ิงท่ีเกิดขึ้นภายหลังสมัยท่ี

กล่าวนีไ้ว้ด้วย ได้แก่ สมยัรชักาลที ่4 เนือ่งจากพระบาทสมเดจ็พระจอมเกล้าเจ้าอยูห่วั 

ทรงเป็นบุคคลร่วมสมัยในช่วงเวลาดังกล่าว และเม่ือภายหลังเสด็จขึ้นครองราชย์                

กอ็าจนบัได้ว่าเป็นผลจากการทีท่รงได้มปีระสบการณ์ ทรงได้พบเห็น เรยีนรูส้ถานการณ์

ต่าง ๆ โดยผลทางรูปธรรม คืองานช่างที่เกิดจากความคิดและปัจจัยที่เปลี่ยนแปลงไป

ย่อมส�าเร็จภายหลัง หรืออย่างน้อยในขณะที่เกิดความเปลี่ยนแปลงนั้นแล้ว

 เมือ่พระบาทสมเดจ็พระพทุธยอดฟ้าจฬุาโลกทรงสถาปนากรงุรตันโกสินทร์ข้ึน 

ทรงย้ายศูนย์กลางทางการปกครองมาที่ฝั่งตะวันออก เน่ืองด้วยความคับแคบของ                 

ฝั่งธนบุรี โดยการศึกษาที่ผ่านมามักกล่าวกันว่า ทรงรักษาแบบแผน หรือรูปแบบ                      

การวางผังตามคติเดิม และงานช่างของกรุงศรีอยุธยาไว้ ดังเช่นที่สมเด็จกรมพระยา                        

ด�ารงราชานุภาพทรงกล่าวว่า น�าแบบแผนมาจากกรุงศรีอยุธยา การสร้างพระท่ีน่ัง                  

ต่าง ๆ โดยถ่ายแบบมาจากพระที่นั่งสรรเพชญปราสาทในกรุงเก่า การสร้างวัด                           

พระศรีรัตนศาสดารามในปีแรกของของการสถาปนา อาจมีจุดมุ่งหมายเพื่อสร้าง                    

ความรู้สึกในจิตใจราษฎรถึงความต่อเนื่องระหว่างอยุธยากับกรุงเทพฯ โดยเฉพาะ                   

ความรูส้กึถงึฐานะอนัศกัดิส์ทิธิข์องพระมหากษตัรย์ิ หรอืความสมัพนัธ์แบบเดมิระหว่าง

ราษฎรกับพระมหากษัตริย์ก็ได้ (สมบัติ จันทรวงศ์, 2540, หน้า 355) วัดมหาธาตุ                       

(วัดสลัก) ก็เคยถูกเรียกขานกันในช่ือวัดพระศรีสรรเพชญ ซึ่งเป็นชื่อเดียวกับวัด                           

ในพระราชวังที่พระนครศรีอยุธยา (พระบาทสมเด็จพระจอมเกล้าเจ้าอยู่หัว, 2547, 

หน้า 16) แต่ผู้เขียนเห็นว่า แม้รูปแบบในการสร้างราชธานีจะยังคงรักษาแบบแผน                        

ที่สืบทอดมาจากกรุงศรีอยุธยาเพื่อบ�ารุงใจผู้คนให้รู้สึกว่าบ้านเมืองได้คงคืนดีดังเก่า             

แต่ในด้านความคดิหรอืการเมอืงการปกครองได้มกีารปรบัเปลีย่นไปให้มปีระสทิธภิาพ
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มากกว่าสมัยปลายอยุธยา อีกทั้งต่อมาโลกทัศน์ของชนชั้นน�าก็มีความเปลี่ยนแปลง

ไปด้วยปัจจัยต่าง ๆ ดังจะกล่าวต่อไป

 ในการศกึษาทีผ่่านมา มผีูศ้กึษาว่าแนวคดิหรอือดุมคตขิองสงัคมการเมอืงไทย

ในสมัยโบราณนั้น ไม่สามารถแยกออกจากกันได้ระหว่างระบบความเชื่อทางศาสนา

และระบบการปกครอง ท�าให้นักวิชาการให้ความเห็นว่า ระบบการปกครองของไทย        

แต่โบราณอาจเรียกได้ว่า เป็นระบบ “รวมเบ็ดเสร็จ” (Totalization) ซึ่งรวมเอาสิ่งที่                  

เราสามารถแยกได้ในปัจจุบันว่า เป็นหลักความเช่ือทางศาสนา หลักการปกครอง                   

เข้าไว้เป็นระบบเดียวกัน (Girling, 1981, p 30)การสร้างศิลปะหรืองานช่างซึ่งเกิดขึ้น

ภายใต้บรรยากาศทางสังคมในลักษณะนี้ จึงเป็นไปภายใต้แนวคิดทางพุทธศาสนา                   

ซึ่งก็เป็นสิ่งเดียวกับแนวคิดทางการปกครองด้วย ดังนั้น งานช่างจึงเป็นส่ิงสะท้อน

อุดมคติ เป็นเสมือนเคร่ืองมือถ่ายทอด และหล่อหลอมกล่อมเกลาโลกทัศน์ของชีวิต

มนุษย์ในสังคมการเมืองไทย โดยสังคมไทยโบราณได้ด�าเนินไปในลักษณะเบ็ดเสร็จ                  

นี้ตลอดมา จนเมื่อสังคมเกิดความเปลี่ยนแปลงทางโลกทัศน์ แนวคิดเบ็ดเสร็จนี้                    

ก็เปลี่ยนแปลงไปด้วย ส่งผลให้การสร้างศิลปะโดยเฉพาะจิตรกรรมฝาผนังที่เกิดขึ้น                

ในสังคมต้องเปลี่ยนแปลงไป

คตใินการสร้างจติรกรรมฝาผนังไทย

 การสร้างจิตรกรรมฝาผนังในสมัยต้นรัตนโกสินทร์ กล่าวได้ว่ามีแบบแผน                       

ท่ีสืบทอดมาตั้งแต่สมัยปลายกรุงศรีอยุธยา ดังที่พบการเขียนจิตรกรรมฝาผนัง                              

ในลักษณะนี้จ�านวนมาก โดยแบบแผนนี้ประกอบไปด้วย 

 1. คติจักรวาลหรือความคิดเก่ียวกับศูนย์กลางจักรวาลหรือไตรภูมิ ซึ่งแสดง       

ออกโดยรูปเขาพระสุเมรุและภพภูมิต่าง ๆ  

 2. คติพุทธราชา อันน�าไปสู่ภาวะความเป็นพระพุทธเจ้าของพระมหากษัตริย์

ไทยที่เป็นองค์ประกอบส�าคัญในพระอุโบสถที่มีจิตรกรรมฝาผนัง  

 3. คติการสั่งสมบุญและบารมี ซ่ึงเป็นสิ่งประกอบความเป็นพุทธราชาหรือ                     

ผู้ปกครอง 

 4. คติเบ็ดเตล็ดต่าง ๆ เช่น พระมาลัย และมีองค์ประกอบอื่น ๆ อีก
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 1. คตจิกัรวาล

 ความรู ้เกี่ยวกับโลกและจักรวาลนั้น มีอยู ่ในศาสนาพราหมณ์ฮินดูและ                       

พุทธศาสนา ซึ่งเป็นรากฐานส�าคัญในสังคมไทยเก่ียวกับค�าอธิบายทฤษฎีก�าเนิด                 

โลกมนุษย์ สังคมมนุษย์ ไปจนถึงรัฐหรือบ้านเมือง และต้นตอของแนวคิดการมี                             

ผู ้ปกครองหรือพระมหากษัตริย์ซึ่งเป็นบุคคลส�าคัญกว่าคนทั้งหลาย เรื่องภพภูมิ                        

ต่าง ๆ เรื่องบุญและบาป อันเป็นโลกทัศน์ส�าคัญของคนโบราณที่ได้รับการน�าไปใช้               

ในการจัดระเบียบ วางหลักเกณฑ์ทางจริยธรรม วางล�าดับชั้นทางสังคม และในการ

ปกครอง รวมถึงได้น�าไปใช้เป็นแนวคิดและองค์ประกอบของงานช่าง แนวคิดในการ

สร้างเมืองในสมัยโบราณ การวางผังสถานที่ส�าคัญหรือศักดิ์สิทธิ์ อันแสดงถึงนัยยะ           

ต่าง ๆ ทั้งทางสังคมการเมือง จึงกล่าวได้ว่า แนวคิดคติจักรวาล คือ ความรู้พื้นฐาน                   

ทีจ่ะท�าความเข้าใจความเป็นไป และเป็นกระบวนการคดิทีเ่ป็นรากฐานของสิง่ทัง้หลาย

ในสังคมไทย โดยเฉพาะงานสถาปัตยกรรมต่าง ๆ ทั้งสถานท่ีศักด์ิสิทธ์ิ วัดวาอาราม 

และพระราชวังของพระมหากษัตริย์ และงานช่างอื่น ๆ ด้วย

 คนโบราณนั้นเชื่อว่า จักรวาลย่อมมีศูนย์กลาง ซึ่งได้แก่ เขาพระสุเมรุ ประยูร                     

อุลุชาฎะ (2540, หน้า 81-82) อธิบายว่าสัณฐานของเขาพระสุเมรุนั้นกว้างยาวเท่ากัน

จนมีรูปร่างกลม ดังกล่าวว่า “แลเขาพระสุเมรุราชนั้นแลกลมไส้โดยรอบ” ข้อความน้ี

ปรากฏในเตภูมิกถา และถือว่าโลกเป็นแกนกลางของจักรวาล ดังนั้น ในทัศนะของ                   

คนโบราณนั้น โลกและจักรวาลก็คือสิ่งเดียวกัน อีกทั้งในพระไตรปิฎก ส่วนพระ                              

สุตตันตปิฎก ในตอน อคัคญัญสูตร ก็กล่าวถึงการก�าเนิดโลกและจักรวาลไว้ชัดเจน

 คติจักรวาลยังเป็นที่มาของวรรณกรรมโลกสัณฐานหรือวรรณกรรมท่ีว่าด้วย                  

ภพภูมิและจักรวาล ดังเช่น เตภูมิกถา หรือไตรภูมิพระร่วง ของพญาลิไท ซึ่งอธิบาย

จักรวาลที่แบ่งเป็นภพภูมิต่าง ๆ โดยการกระท�าและจริยธรรมของบุคคลจะส่งผลให้                  

ไปเกิดในภพภูมิต่าง ๆ กันโดยรับความรู้มาจากอัคคัญญสูตรในพระไตรปิฎกนั่นเอง 

วรรณกรรมเหล่านี ้นอกจากจะอธบิายการก�าเนดิโลก ยงักล่าวถงึจรยิศาสตร์ต่าง ๆ  ทาง

สังคมไว้ด้วย จวบจนสมัยรัชกาลที่ 1 ทรงโปรดให้แต่ง ไตรภูมิโลกวินิจฉัย ซึ่งมี                  

เนือ้ความคล้ายคลงึกบัเตภมูกิถา คตศินูย์กลางจักรวาลจงึเป็นโลกทศัน์ของคนโบราณ

ที่จะเข้าใจโลกและพฤติกรรมมนุษย์ 
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 นอกจากนี้ยังมีพระราชพิธีเก่ียวกับพระมหากษัตริย์ การปกครอง ที่อิงแนวคิด

เรื่องศูนย์กลางจักรวาลและเขาพระสุเมรุ รัฐและองค์พระมหากษัตริย์หรือศูนย์กลาง

อ�านาจ นั้นเปรียบได้กับเขาพระสุเมรุ ซึ่งย่อมแสดงให้เห็นความเกี่ยวข้องระหว่าง                      

คติจักรวาลและอุดมคติเกี่ยวกับพระมหากษัตริย์ตั้งแต่กรุงศรีอยุธยา ดังเช่น พระราช

พิธีลบศักราชในรัชสมัยสมเด็จพระเจ้าปราสาททอง โดยมีการต้ังเขาพระสุเมรุจ�าลอง 

แล้วให้กระท�ารูปสมเด็จพระอมรินทราธิราชสถิตยอดเขาพระสุเมรุเป็นประธาน น�า

ศักราชใหม่และศักราชเดิมเขียนด้วยชาดหรคุณลงแผ่นทอง วางไว้หน้าสมเด็จ                               

พระอมรินทราธิราชใต้เศวตฉัตร เม่ือจะทรงท�าพิธีก็เสด็จขึ้นไปบนเขาพระสุเมรุ                    

ถวายอภิวาทพระรัตนตรัย แล้วใช้พระกรเบ้ืองขวาน้ันลบศักราชเดิม (พระราช

พงศาวดารฉบับพระราชหัตถเลขา กรมศิลปากร, 2542, หน้า 10-11) 

 เขาพระสเุมรใุนพระราชพธินีี ้ ย่อมแสดงถงึความเป็นศนูย์กลางจกัรวาลแท้จรงิ

ของกรุงศรีอยุธยาและขององค์พระมหากษัตริย์ การลบวันเดือนปีให้แปรจากวัน                     

เวลาตามปกติอย่างที่ควรจะเป็นนั้น หากมิใช่ “เจ้าแห่งจักรวาล” ซึ่งมีหน้าที่ควบคุม

ความเป็นไปของจักรวาลนี้แล้วย่อมไม่อาจท�าได้ นอกจากนี้ยังมีข้อความในหนังสือ 

ปัญจราชาภิเษก กล่าวไว้อย่างชัดเจนถึงความเป็นศูนย์กลางจักรวาล หรือคือเขา

พระสุเมรุของพระมหากษัตริย์ ซึ่งสะท้อนว่าพระวรกาย และบรรดาสิ่งของเครื่องใช้                 

ในพระราชพิธีราชาภิเษก ล้วนมีความหมายที่ชี้ชัดในความหมายของความเป็น

ศูนย์กลางจักรวาลของพระองค์ ดังนี้

 “...เมื่อสมเด็จพระมหากษัตริย์ได้ราชาภิเษกเป็นเอกแก่ราชสมบัติแล้ว                     

พึงได้อธิษฐานอาตมาพระองค์เองว่า เรานี้คือเขาพระสุเมรุราชอันตั้งอยู่เป็น

หลักพระธรณีในพื้นปฐพีดล พระเนตรของเราข้างขวา คือ พระสุริยอาทิตย์ 

พระเนตรของเราข้างซ้าย คือ พระจันทร์ อันส่องโลกให้เห็นแจ้งในพระทัย                 

ของสมเด็จพระมหากษัตริย์อันจะตัดทุกข์ภัยให้แจ้งในพระอุเบกขาปริญัติ                      

ที่ร้อนก็ให้ร้อน ที่เย็นก็ให้เย็น ตามประเวณีเหมือนกัน และพระหัตถ์ทั้งซ้าย                

ขวาและฝ่าพระบาทนั้น คือทวีปทั้งสี่ (ปัญจราชาภิเษก, 2479) 

 คติเรื่องเขาพระสุเมรุยังมีในพระราชด�าริของพระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟ้า

จุฬาโลก ที่สะท้อนให้เห็นแนวคิดความเป็นศูนย์กลางจักรวาลและศูนย์กลางทางการ

ปกครอง ได้แก่เมื่อครั้งองเชียงสือ (ต่อมาคือพระเจ้ายาลอง) เข้ามาอาศัยในกรุงเทพฯ  
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และญวนไกเซินผู ้เป็นศัตรูขององเชียงสือ แต่งทูตขอเป็นทางพระราชไมตรีกับ

กรุงเทพมหานคร โดยขอให้ทางกรุงเทพฯ จับตัวองเชียงสือไว้ พระบาทสมเด็จ                   

พระพุทธยอดฟ้าจุฬาโลก จึงมีพระราชสาสน์ตอบออกไปว่า “กรุงเทพฯ นี้ด�ารง                            

ทศพิธราชธรรมอันเสมอ มิได้คิดเบียดเบียนแก่บ้านใหญ่ เมืองน้อย และลูกค้าวาณิช

นานาประเทศ  มีแต่เมตตากรุณา เป็นต้น อุปมาดุจดัง เขาพระสเุมรุราช” (เจ้าพระยา             

ทิพากรวงศมหาโกษาธิบดี, 2531, หน้า 72 )

 ยังมีในพระราชพิธีการสร้างพระเมรุถวายเพลิงพระบรมศพหรือพระศพ                          

ดังค�าเรยีกว่า “พระเมรมุาศ” ใน ค�าใหก้ารขนุหลวงหาวดั เมือ่กล่าวถงึการพระบรมศพ

สมเด็จพระเจ้าบรมโกศ โดยพระเมรุมาศ ก็คือเขาพระสุเมรุ โดยเขียนภาพต่าง ๆ ที่มี

สัญลักษณ์เป็นศูนย์กลางจักรวาล (ค�าให้การขุนหลวงหาวัด, 2515, หน้า 404)

 เมื่อเป็นคติส�าคัญที่เกี่ยวข้องกับโลกทัศน์ของบ้านเมืองและผู้คน จึงมีการ

แสดงออกซึ่งคตินี้ด้วยการวาดในจิตรกรรมฝาผนัง ซ่ึงในแบบแผนท่ีพบเป็นส่วนใหญ่

คอืวาดไว้ทีห่ลงัพระประธาน  โดยต�าแหน่งทีต่รงกบัองค์พระประธานกคื็อเขาพระสุเมรุ

โดยมีเขาสัตบริภัณฑ์อันเป็นบริวารลดหลั่นลงมา เพื่อแสดงให้เห็นว่า พระพุทธเจ้านั้น

ทรงประทับอยู่ หรือเป็นศูนย์กลางจักรวาล อย่างไรก็ดีแนวคิดนี้เกี่ยวข้องกับความคติ

เรื่องพุทธราชาที่จะกล่าวต่อไป

 2. คตพุิทธราชา

 คติพุทธราชามีปรากฏในสังคมไทยอย่างชัดเจนตั้งแต่สมัยอยุธยาตอนต้น                

(ศรีศักร วัลลิโภดม, 2541) แม้จะมีการศึกษามาช้านานว่า พระมหากษัตริย์ใน

วัฒนธรรมไทยนั้นทรงเป็นสมมติเทพตามคติเทวราชาในศาสนาพราหมณ์ฮินดู แต่                   

เมื่อพิจารณาแล้วพบว่า พระมหากษัตริย์ตามคติไทยโบราณนั้นมีความสัมพันธ์กับ

สภาวะความเป็นพระพุทธเจ้าเป็นอย่างมาก

 คติพุทธราชาเป็นการผสานและหลอมรวมระหว่างความคิดทางการปกครอง 

การยอมรับอ�านาจของผู้น�า และความเป็นพระพุทธเจ้า ในพระไตรปิฎกได้กล่าวถึง                

ที่มาและลักษณะของผู้ปกครองคนทั้งหลายว่า เป็นผู้ที่ได้รับการสมมติขึ้นให้เป็นผู้                

ว่ากล่าวผู้ที่ควรว่ากล่าวได้โดยชอบ ให้เป็นผู้ติเตียนผู้ท่ีควรติเตียนได้ และเป็นสัตว์                    

ผู้สวยงามกว่า น่าดูน่าชมกว่า น่าเลื่อมใสกว่า และน่าเกรงขามมากกว่าสัตว์ทุกคน                      

และเรียกสัตว์ผู้ได้รับการสมมตินั้นว่า มหาชนสมมติ กษัตริย์ และราชา ตามล�าดับ        
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(พระไตรปิฎกฉบับหลวง เล่มที่ 11 หน้า, 70 - 71) ในเตภูมิกถามีความว่า “แลควร                   

ท่านทัง้หลายผดิชอบสิง่ใดให้ท่านแต่งบงัคบัถ้อยความอนัผดิแลชอบแก่เรา ให้แบ่งปัน

ที่ปันแดนไว้ให้พวกเราแล...เขาจึงไปไหว้พระโพธิสัตว์เจ้า ขอให้ท่านเป็นเจ้าเป็นจอม

แก่ผู้ข้าฯ เขาจึงอภิเษกพระโพธิสัตว์เจ้าให้เป็นพระญา...” (พระญาลิไท, 2516, หน้า 

309-310) และ “สมเดจ็พระมหาจักรพรรดริาชนัน้ ธ รูบ้ญุรูธ้รรม เพยีงดงัพระพทุธเจ้า

เกดิมา...” พระญาลไิท, 2516, หน้า 104-105)  ในคมัภร์ีลลติวสิตระ ซึง่เป็นพทุธประวตัิ

ฝ่ายมหายาน ยังกล่าวถึงลักษณะของกษัตริย์และจักรพรรดิราชว่า มีลักษณะของ           

มหาบรุษุ 32 ประการ ซึง่ตรงกบัลกัษณะของพระพทุธองค์และทรงชนะแผ่นดนิทัง้หมด 

(แสง มนวิทูร, 2512, หน้า 507) 

 จารึกโบราณหลายหลัก เช่น จารึกซับจ�าปา ก็มีกล่าวถึงกษัตริย์ว่า เป็นผู้

ประกอบธรรม คือ “ทานและกรุณา” (จารึกในประเทศไทย, 2529, หน้า 232-235)                  

ในเตภูมิกถายังระบุว่า พระญาจักรพรรดิราชหรือพระมหากษัตริย์ คือตัวแทน

พระพทุธเจ้าในกลัป์ทีไ่ม่มพีระพทุธเจ้ามาบงัเกดิ “ผเิมือ่ว่ากลัป์อนัใดแลบ่มพีระพทุธเจ้า 

และพระปัจเจกโพธิไส้ จึงมีพระมหาจักรพรรดิแทนไส้” (พระญาลิไท, 2516, หน้า 98)

ในจารึกวัดป่ามะม่วง ภาษาบาลี มีข้อความกล่าวถึงพระราชปณิธานอันย่ิงใหญ่ของ

พระมหากษัตริย์ว่า ทรงปรารถนาเป็นอนาคตพุทธด้วยพระองค์เอง ในจารึกด้านที่ ๑ 

กล่าวว่าบ�าเพ็ญทานบารมีเหมือนพระเวสสันดร ปัญญาบารมีเหมือนพระศรีมโหสถ 

ศีลบารมีเหมือนสีลวราช ประพฤติเนกขัมมะด้วยการออกผนวช ทรงด�าเนินบารมี                

ทุกอย่างตามเยี่ยงอย่างของโพธิสัตว์ทั้งหลาย ในด้านที่ ๓ มีความว่า พระธรรมราชา      

ลไิท จะลงมาเป็นพระพทุธเจ้าพระองค์หนึง่ในบรรดาพระอนาคตพทุธทัง้ ๑๐ พระองค์ 

(บ�าเพ็ญ ระวิน, 2540, หน้า 210) นอกจากนี้ในจารึกหลักที่ ๔ วัดป่ามะม่วง “ผลบุญ

ที่อาตมาบรรพชาอุปสมบทต่อพระศาสนาพระพุทธเจ้าคราวน้ี อาตมาไม่ปรารถนา

จักรพรรดิสมบัติ อินทรสมบัติ พรหมสมบัติ ปรารถนาน�าสัตว์ท้ังหลายข้ามไตรภพน้ี

เทอญ...” (ประชมุจารกึสโุขทยั, 2548)  และในจารกึหลกัที ่๕ กล่าวว่า “จุง่เป็นพระพทุธ 

จุงจักเอาฝูงสัตว์ทั้งหลายข้ามสังสารทุกข์” (ประชุมจารึกสุโขทัย, 2548) และหลักที่ ๖ 

ที่กล่าวถึงการผนวชของพระญาลิไทกับพระโพธิสัตว์หลายพระองค์ ข้อความนี้เป็น

ความเปรยีบว่ากษตัรย์ินัน้เทยีบเท่าพระโพธสิตัว์ (สมเดจ็พระเทพรตันราชสดุา, 2534, 

หน้า 128)
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 ดังนั้น อาจพอสรุปได้ว่า คติพุทธราชานั้นคือการอธิบายสถานะของพระ                

มหากษัตริย์ว่าการท่ีทรงปกครองก็เพื่อให้ผู้คนได้พ้นทุกข์ดังพระพุทธเจ้าทรงพาสัตว์

ท้ังหลายสู ่พระนิพพานและพระองค์เองมีเป้าหมายจะบรรลุพระโพธิญาณเป็น

พระพุทธเจ้าพระองค์หนึ่งในอนาคตกาล ซ่ึงทรงแสดงออกว่าทรงมีสถานะเทียบเท่า

หรือทรงเป็นพระพุทธเจ้านั่นเอง นอกจากนี้ในพระไตรปิฎกเองก็กล่าวว่าเมื่อกาลใด

ไม่มพีระพทุธเจ้า กใ็ห้พระจักรพรรดริาชนัน้เองเป็นเสมอืนพระพทุธเจ้าดงักล่าวมาแล้ว 

ดังนั้น ในความคิดไทยพระมหากษัตริย์ก็คือพระพุทธเจ้าท่ียังทรงพระชนม์ ดังน้ัน                

พระประธานในพระอโุบสถทีม่จิีตรกรรมจงึมคีวามหมายแฝงถงึความเป็นจกัรพรรดริาช

ในทางโลกด้วย เนื่องจากต�าแหน่งที่ตรงกับภาพเขาพระสุเมรุ จึงเป็นการแสดงนัยว่า 

พระพุทธเจ้ากับพระมหากษัตริย์มีสถานะเท่าเทียมและทดแทนกันได้

 3. คตกิารส่ังสมบุญและบารมี

 แนวคิดเรื่อง “บุญ” ในสังคมไทย เป็นหลักการในพุทธศาสนาซึ่งสัมพันธ์กับ               

คติพุทธราชา เรื่องบุญเป็นเสมือนค�าอธิบายถึงสถานะและโอกาสต่าง ๆ ของบุคคล                  

ในสังคมไทยด้วยบุญหรือกรรม เช่น การเกิดมาในสถานะที่สูงต�่าต่างกัน ย่อมเป็น                

เพราะบุคคลนั้น ๆ สร้างและสะสมบุญมาไม่เท่ากัน 

 สุภาพรรณ ณ บางช้าง (2535, หน้า 39) กล่าวว่าการสร้างบุญในสังคมไทย

โบราณนั้นเน้นการท�าทานรักษาศีล ต้องรู้คุณโทษจากการกระท�าดีหรือชั่วในกระแส

การเวียนว่ายตายเกิด ด้วยการกระท�าดี โลกทัศน์เช่นนี้ก่อให้เกิดพฤติกรรมบุญขึ้นใน

วัฒนธรรมไทย เช่น การสร้างวดัและเสนาสนะต่าง ๆ การกลัปนาผูค้นแก่วดั ถวายข้าวของ

เครือ่งใช้แก่พระภกิษสุงฆ์ การให้ทานแก่คนทกุข์ยาก ฯลฯ อกีทัง้ในสมยักรงุศรอียธุยา 

การทีผู่ใ้ดจะได้รบัการยกย่องให้มหีน้ามตีา หรอืมคีวามมัง่คัง่เกยีรตยิศ มไิด้อยูท่ีค่วาม

ร�า่รวยแต่ต้องแสดงออกว่าเป็นคนใจบญุ เป็นผูท้ีส่ร้างวดัวาอาราม โอบอ้อมอาร ีการ           

ชุบเลี้ยงผู้คนให้มีอยู่มีกิน (ศรีศักร วัลลิโภดม, 2551, หน้า 112) เป็นการเกื้อกูลสังคม

อย่างหนึ่ง ดังนั้น ความคิดเรื่องบุญจึงเป็นแนวคิดหรืออุดมคติทางสังคมท่ีสามารถ            

ก่อให้เกิดบูรณาการทางสังคมได้  อย่างไรก็ดี บุคคลก็อาจหมดบุญได้เช่นกัน ดังน้ัน 

แนวคิดเรื่องบุญที่มีอยู่ในสังคม จึงเป็นแนวคิดเดียวกับการขึ้นสู่อ�านาจของชนชั้น

ปกครอง และมักปราศจากข้อโต้แย้ง ซึ่งอาจหมายถึงการที่มีผู้สนับสนุนมาก ในแง่        

พวกพ้องหรือบ่าวไพร่ในสังกัด ซึ่งมีความส�าคัญทางการเมืองในสมัยโบราณได้
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 ในทางการปกครอง บุญเป็นแนวคิดในการก�าหนดต�าแหน่งแห่งท่ีของชีวิต                   

ในจักรวาลหรือในโลก คนที่มีบุญมากจะต้องเป็นผู้ที่บริจาคทานอย่างล้นเหลือ และ       

มักเชื่อกันว่า คนรวยหรือผู้ที่อยู่ในฐานะสูงต้องบริจาคให้กับผู้ที่ต�่ากว่าหรือจนกว่า               

ดังเช่นพระเวสสันดรที่บริจาคบุตรภรรยาซึ่งถือเป็นสิ่งล�้าค่าในชีวิตมนุษย์ แสดงถึง                

ฐานะอันสูงของผู้บริจาค ซึ่งเป็นล�าดับชั้นทางจักรวาลทางสังคมของมนุษย์ (สุวรรณา 

สถาอานันท์, 2530, หน้า10 -13) ในเตภูมิกถาก็มีการเน้นเรื่องบุญ และการเร่งเอา

นิพพานและการพบพระศรีอาริย์ ผ่านการพรรณนาถึงภูมิต่าง ๆ ตลอดจนบทบาท             

และความส�าคญัของพญาจกัรพรรดริาชและน่าจะเป็นสิง่ทีป่ระชาชนจะรบัได้ง่ายทีส่ดุ

คือ ค�าสอนให้เชื่อเรื่องอ�านาจบุญกรรม (สมบัติ จันทรวงศ์, 2540 หน้า233)  

 ส่วนบารมี เป็นสิ่งที่มาประกอบกับแนวคิดพุทธราชา โดยเป็นเสมือนอุปกรณ์

ทีจ่ะเสรมิให้บคุคลยกระดบัตนเองให้สงูขึน้  จนบารมมีากพอทีจ่ะบรรลพุระโพธญิาณได้ 

โดยมีค�าอธิบายว่า อาจหมายถึงคุณธรรม 10 ประการ ที่จะน�าไปสู่แนวคิดเรื่องบุญ                

และกรรมเป็นแนวคิดที่นับว่ามีอิทธิพลสูงต่อสังคมไทย 

 บุญและบารมีนั้นแสดงออกในจิตรกรรมฝาผนังด้วยเรื่องทศชาติชาดก และ    

เป็นแบบแผนหนึง่ทีป่รากฏในจติรกรรมฝาผนงัเป็นจ�านวนมากในสมยัต้นรตันโกสนิทร์ 

ซึ่งเป็นที่น่าสนใจว่า บารมีทั้ง 10 นี้ เทียบได้ใกล้เคียงกับทศพิธราชธรรมอันเป็นธรรม

ที่ผู้ปกครองต้องมี 

 ในพระราชปจุฉาสมยัรชักาลที ่1 (พระราชปจุฉา เล่ม 1, 2550, หน้า 118 -119) 

สะท้อนว่า พระองค์เองอาจต้องการแสวงหาความชอบธรรม หรือใช้หลักศาสนามา

อ้างอิงกับการขึ้นครองราชย์แบบที่ไม่เป็นไปตามพระราชประเพณี ด้วยการสั่งสมบุญ 

ที่สุดแล้วพระบรมโพธิสัตว์นั้นเมื่อสั่งสมบารมีครบถ้วนบริบูรณ์มาช้านาน ในท้าย             

ที่สุดก็จะบรรลุหรือตรัสรู้เป็นพระพุทธเจ้าพระองค์หนึ่งในอนาคต อีกทั้งยังปรากฏ               

ในพระราชกรณียกิจของพระบาทสมเด็จพระนั่งเกล้าเจ้าอยู่หัว ท่ีทรงโปรดการ                

เทศน์มหาชาติและการบ�าเพ็ญพระราชกุศลดังพระโพธิสัตว์ ซึ่งพระองค์ทรงกระท�า             

มาตั้งแต่ก่อนขึ้นครองราชย์ และทรงแสดงพระราชปณิธานน้ีไว้ในหลายแห่ง เช่นใน       

การบรูณะวดัพระเชตพุนวมิลมงัคลาราม ว่าทรงมพีระประสงค์จะบรรลุพระโพธญิาณ 

(ประชุมจารึกภาคที่ 6 ตอนที่ 1, 2517, หน้า 5)
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 ยังมีคติปลีกย่อยอื่น ๆ ได้แก่ พระมาลัยซึ่งเป็นคติท่ีนิยมในวัฒนธรรมไทย                  

เห็นได้จากความนิยมวาดเรื่องพระมาลัย ประกอบไปด้วยเรื่องราวของการท�าความดี 

ละเว้นความชั่ว การไม่ละเมิดศีล และเป้าหมายของการท�าบุญ เช่น การอุทิศให้ญาติ               

ที่ไปทุกขเวทนาในนรก และเพื่อได้ไปเกิดในยุคพระศรีอาริยะเมตไตรย ซึ่งคตินี้แพร่

หลายมากในสังคมไทย นอกจากนี้ ยังมีภาพบันทึกสังคม ภาพจากวรรณกรรมจีน             

เช่น สามก๊ก ภาพเชิงสังวาส ซึ่งนิยมวาดอย่างมากในสมัยต้นรัตนโกสินทร์

 ในสมัยรัชกาลที่ 3 นั้น ทรงใช้เวลาในช่วงบ่ายในแต่ละวันตรวจตรางานช่าง               

ทีโ่ปรดให้ท�าในการบรูณะหรอืสร้างวดัวาอาราม และเลอืกแบบทีท่รงเหน็ว่าเหมาะสม 

(เจ้าพระยาทิพากรวงศมหาโกษาธิบดี, 2538, หน้า 150) เป็นยุคสมัยที่การค้ากับ               

ต่างแดนมีความคึกคักมาก อีกทั้งการเก็บภาษีที่มีหลากประเภทมากขึ้น ส่งผลให้

เศรษฐกิจโดยรวมของไทยนั้นดีขึ้นกว่าเมื่อช่วงแรกสถาปนา ซึ่งการใช้จ่ายพระราช

ทรัพย์ที่เกี่ยวแก่การศาสนา ซึ่งหมายรวมถึงการสร้าง บูรณปฏิสังขรณ์ นั้นนับเป็น               

รายจ่ายส�าคัญ นอกเหนือจากการพระศาสนาในด้านอื่น เช่น พระราชทรัพย์ท่ีทรง             

จ่ายให้พระภิกษุ หรือค่าใช้จ่ายในพระราชพิธีต่าง ๆ 

 พระราชอัธยาศัยเฉพาะองค์พระมหากษัตริย์ก่อให้เกิดงานช่าง ที่ถือเป็น                       

ความสร้างสรรค์ในเวลานั้นหลายประการ โดยที่ทรงมีพระราชศรัทธาในพุทธศาสนา 

เช่น การวาดจิตรกรรมชาดกที่ครบทั้ง 550 ชาติ ที่วัดเครือวัลย์ (ปัจจุบันปรากฏอยู่               

538 เรื่อง) โดยทรงจ้างช่างช่องละ 1 บาท รูปแบบการวาด คือ เป็นการแบ่งช่อง                   

ช่องละเรื่อง ซึ่งเป็นความแปลกทั้งรูปแบบและการเขียนเรื่องให้ครบบริบูรณ์ โดย

พระบาทสมเด็จพระจอมเกล้าเจ้าอยู ่หัว ทรงอธิบายเหตุผลว่า พระบาทสมเด็จ                           

พระนั่งเกล้านั้น ทรงมีพระบวรสันดานเพลิดเพลินในพระราชกุศลทรงสดับเรื่องราว

โบราณนิทานชาดก มีพระราชประสงค์จะให้พระภิกษุสงฆ์และสัปบุรุษนับถือว่า                     

เป็นมหาสัพพัญญูโพธิสัตว์มหัศจรรย์กว่าพระเจ้าแผ่นดินพระองค์อื่น ๆ จึงทรง                      

พระราชด�าริตริตรองจะทรงปฏิบัติให้เหมือนพระโพธิสัตว์ที่มีเรื่องราวมาในชาดก  

(พระบาทสมเด็จพระจอมเกล้าเจ้าอยู่หัว, 2547, หน้า 196)

 ในสมัยต้นรัตนโกสินทร์ มีกลุ ่มคนต่างชาติที่เข้ามาตั้งหลักแหล่งไม่น้อย                  

นับเป็นผู้มีส่วนส�าคัญในการสร้างจิตรกรรมฝาผนังให้มีรูปแบบท่ีแปลกออกไป โดย

เฉพาะชาวจนี ซึง่มทีัง้ช่างระดบัล่างทีเ่ป็นแรงงาน และช่างฝีมอืด ีอกีทัง้คราวทีบู่รณะ        
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วดัพระเชตพุนวมิลมงัคลารามทีช่่างไทยไม่เพยีงพอ กม็หีลกัฐานว่ามช่ีางชาวจนีเข้ามา

มีส่วนในการบูรณะด้วย ดังมีหลักฐานในการสร้างสวนขวาในรัชกาลท่ี 2 ซึ่งทรงมี            

พระราชปรารภว่า เพ่ือให้เป็นเกียรติยศของบ้านเมืองและต้องการฟื้นฟูงานช่าง หรือ

เพื่อเกิดฝีมือช่างขึ้น (สมเด็จฯ กรมพระยาด�ารงราชานุภาพ, 2546, หน้า 130 -132)

 เมื่อถึงสมัยรัชกาลที่ 3 มีชาวตะวันตกเข้ามาในสยามเป็นจ�านวนมาก เพื่อ             

จุดประสงค์ทั้งการค้า การเผยแผ่ศาสนาคริสต์ทั้งโรมันแคทอลิกและโปรแตสแตนท์ 

และทางการเมืองในแง่การแสวงหาอาณานิคมด้วย ชาวตะวันตกเหล่านี้ได้เข้ามา

เปลี่ยนโลกทัศน์ของคนไทย และมีผลอย่างมากต่อความเปลี่ยนแปลงทางสังคม 

การเมือง และย่อมส่งผลต่อการสร้างจิตรกรรมฝาผนังด้วย

 จึงอาจกล่าวได้ว่า ชนชั้นน�าตั้งแต่พระมหากษัตริย์ลงมามีส่วนอย่างยิ่งในการ

สร้างงานช่างในช่วงต้นรัตนโกสินทร์ เนื่องจากการสร้างจิตรกรรมฝาผนังเป็นงานที่ใช้

ทรัพยากรจ�านวนมากและหลากหลาย ย่อมต้องได้รับการสนับสนุนจากหลายส่วน                

เช่น ทั้งจากองค์พระมหากษัตริย์ที่ทรงเห็นว่า งานช่างน้ันเป็นการส�าคัญอันเป็น

เกียรติยศของแผ่นดิน ทั้งแนวพระราชด�าริ พร้อมทั้งการใช้จ่ายพระราชทรัพย์ท่ีส่งผล

ให้การช่างนั้นเป็นไปได้ ดังนั้น เม่ือองค์พระมหากษัตริย์ทรงมีทัศนะหรือนโยบาย                

อย่างใด ก็มักส่งผลต่อมิติต่าง ๆ ทางสังคมเสมอ รวมทั้งการสร้างงานช่างด้วย

ปัจจัยของความเปล่ียนแปลงในสังคมไทยที่ ส่งผลต่อการสร้าง

จติรกรรมฝาผนัง

 ทีก่ล่าวมาข้างต้น  คอืแนวคดิเดมิทีม่ลีกัษณะเบด็เสรจ็และปรากฏในสงัคมไทย

โดยแสดงออกผ่านทางจิตรกรรมฝาผนัง และเป็นผลให้สังคมไทยเกิดบูรณาการและ

ไม่ได้แยกส่วนระหว่างการปกครอง ศาสนา และวัฒนธรรม ซึ่งเมื่อเกิดความ

เปลี่ยนแปลงทางสังคมจึงย่อมส่งผลให้การสร้างจิตรกรรมฝาผนังด้วยเช่นกัน ด้วย

ปัจจัยหลายประการที่ส่งผลดังกล่าว ได้แก่ การเข้ามาของชาวตะวันตก รวมไปถึง              

การรับรู้และปรับตัวของชนชั้นน�าไทย

 ชาวตะวันตกทั้งจากทางยุโรปและอเมริกันเริ่มเข้ามาในสังคมไทยเรื่อยมา                   

ตั้งแต่สมัยกรุงศรีอยุธยา ในสมัยพระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟ้าจุฬาโลก ทรงส่ง               
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พระราชสาส์นไปชวนพวกบาทหลวงโปรตุเกสและชาวต่างชาติให้กลับเข้ามา “ท�า                 

การค้า” กับสยามอีกครั้ง หลังจากที่สมเด็จพระเจ้าตากสินทรงขับไล่ชาวตะวันตก               

ออกไปจากกรุงธนบุรี กลุ ่มชาวตะวันตกที่เข้ามาในระยะต้นกรุงรัตนโกสินทร์นี้                      

ประเมินได้ว่า ส่วนใหญ่คือพวกบาทหลวงและพวกแสวงโชค (เจ้าพระยาทิพากร               

วงศมหาโกษาธบิด,ี 2531) ในช่วงเวลานัน้ ชาตติะวนัตกกไ็ด้เข้ามาในเอเชยีตะวนัออก

เฉียงใต้มากขึ้น ด้วยวัตถุประสงค์หลักก็คือการแสวงหาอาณานิคม เพื่อเป็นฐาน

ทรัพยากรให้กับโลกตะวันตกที่ก�าลังอยู่ในยุคปฏิวัติอุตสาหกรรม และเริ่มคุกคาม                      

รัฐรอบ ๆ สยามมากขึ้น ความเคลื่อนไหวของชาติตะวันตกย่อมเป็นที่วิตกกังวล                     

ต่อทางการของสยามไม่น้อย และต่อมาก็ได้ส่งผลให้เกิดการความเปล่ียนแปลงทาง      

โลกทัศน์ในสังคมไทยและกระทบต่อการสร้างจิตรกรรมฝาผนังด้วย

 การปรับตวัของชนชัน้น�าไทย

 รัชสมัยพระบาทสมเด็จพระนั่งเกล้าเจ้าอยู ่หัว ชาวตะวันตกเริ่มเข้ามามี                  

อิทธิพลมากขึ้น พระองค์ทรงมีวิสัยทัศน์ไม่น้อยต่อความสัมพันธ์กับชาวต่างชาติ                

แม้จะยงัคงรกัษาคตเิดมิเกีย่วกบัการปกครองรฐั  เรือ่งศนูย์กลางจกัรวาลและพทุธราชา 

แต่ก็ทรงมีท่าทีระแวดระวังไม่เปิดรับในทุกกรณี แต่พระบาทสมเด็จพระจอมเกล้า                 

เจ้าอยู่หัวขณะทรงเป็นพระภิกษุเจ้าฟ้ามงกุฏ ถือได้ว่าเป็นชนชั้นน�าพระองค์แรก ๆ                  

ที่ทรงมีบทบาทไม่น้อยในรัชสมัยนั้น โดยทรงสนใจตะวันตกในแง่ของวิชาความรู้                  

ทั้งนี้ ได้แก่ ภาษาอังกฤษ จึงทรงเรียนกับมิชชันนารีอเมริกัน ในพระราชหัตถเลขา               

องค์หนึ่ง ได้แสดงให้เห็นถึงทรรศนะว่าทรงทราบดีว่าการที่ฝรั่งเข้ามานั้น แม้จะเป็น                

การเผยแผ่ศาสนา แต่เพราะพระองค์สนใจในแง่วิทยาการมากกว่า ดังข้อความว่า                   

“คนมีปัญญาเช่นข้าพเจ้าแลคนอ่ืนที่มีความรู้ ทราบดีว่าคริสต์ศาสนาเป็นเพียงการ

งมงาย..” อีกทั้งทรงกล่าวว่า “เราติดต่อกับมิตรชาวอังกฤษแลอเมริกันนั้น ก็เพื่อ                     

ความรู้ในทางวิทยาศาสตร์แลศิลปะศาสตร์ หาใช่ติดต่อเพราะชื่นชมแลอัศจรรย์ใจ                   

ในศาสนาอันสามานย์นั้นไม่...” (พระบาทสมเด็จพระจอมเกล้าเจ้าอยู่หัว, 2547, 

หน้า20) อีกทั้งพระบาทสมเด็จพระจอมเกล้าเจ้าอยู่หัว (ขณะทรงผนวชอยู่ในแผ่นดิน

พระบาทสมเด็จพระนั่งเกล้า) ก็เป็นผู้ทรงตรวจหนังสือท่ีมีไปมากับอังกฤษ ด้วยแต่          

เดิมมาไทยได้ให้ฝรั่งครึ่งชาติ ชื่อเจมส์ เฮส์ และมิสเตอร์โจนเป็นผู้ร่าง และทรงเป็น                 

ผู้ตรวจหนังสือนั้นทุกฉบับ เนื่องจากในเวลานั้นไทยยังไม่มีผู้ช�านาญภาษาอังกฤษ             
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(สมเด็จฯ กรมพระยาด�ารงราชานุภาพ, 2516, หน้า 98 - 99) 

 นอกจากนี้ ด้วยทรรศนะของพระองค์เก่ียวกับคติทางศาสนาซึ่งเป็นคติเดียว         

กับการปกครองก็มีความเปลี่ยนแปลง ในพระราชหัตถเลขาและประกาศหลายองค์        

ก็ได้ทรงแสดงว่า ทรรศนะเก่ียวกับอุดมคติของรัฐแบบเดิมน้ันได้เปล่ียนแปลงไปแล้ว 

ได้แก่การที่ทรงเห็นว่า การบ�าเพ็ญพระราชกุศลนั้นเป็นไปเพื่อ “พบโอกาสเป็นอุบาย           

ที่จะได้ออกพ้นจากสรรพทุกข์ทั้งปวง ด้วยกับสรรพกิเลสภัย ได้อุดมบรมสุขท่ียิ่งกว่า

สรรพสิ่งแลธรรมทั้งปวงโดยเร็วเทอญ...” (พระบาทสมเด็จพระจอมเกล้าเจ้าอยู่หัว, 

2548, หน้า 565) สมเด็จพระเทพรัตนราชสุดา ทรงวิเคราะห์ประเด็นน้ีว่า ด้วยเหตุที่

บารมีที่จะบ�าเพ็ญเป็นพระพุทธเจ้าเสียเองนั้นเป็นของสูง เกินก�าลังมนุษย์จะท�าได้                     

แต่นิพพานนั้น มนุษย์ธรรมดาก็อาจบรรลุได้ จึงไม่พบคติเรื่องของการส่ังสมบารมี             

เพื่อเป็นพระโพธิสัตว์หรือพระพุทธเจ้าในอนาคต ในจิตรกรรมฝาผนังในสมัยรัชกาล                  

ที่ 4 เช่น ที่วัดปทุมวนาราม วัดเสนาสนาราม วัดบวรนิเวศวิหาร แต่สามารถพบเรื่อง           

ที่เป็นวินัยสงฆ์ เช่น เรื่องธุดงควัตร

 นอกจากนี้ คติจักรพรรดิราชที่มีคติว่า ขุนคลังแก้ว อันเป็นส่ิงประกอบความ

เป็นจักรพรรดิราช ซึ่งเป็นที่เช่ือกันมาในแนวคิดการปกครองแบบเดิมของไทยก็หา            

เป็นเช่นนั้นไม่ เพราะการที่บ้านเมืองจะมีรายได้ ก็ด้วยการเก็บภาษีเพื่อจะได้บ�ารุง

ราษฎรให้อยู่เย็นเป็นสุข มิใช่การดลบันดาลของขุนคลังแก้ว อีกท้ังรัชกาลท่ี 4 ทรง

อธิบายว่า กฎหมายนั้นมีที่มาจากมนุษย์เอง และทรงขบขันเมื่อกล่าวถึงท่ีมาของ

กฎหมายว่า พระมนูสาราจารย์เป็นผู้เหาะไปเอากฎหมายมาจากขอบจักรวาล (เรอเน 

กียอง, สุรพล ไตรเวทย์ ผู้แปล, 2550 หน้า 30) ทรรศนะของรัชกาลที่ 4 เหล่านี้                   

ทรงแสดงให้เห็นว่า ไม่เป็นไปตามคติดั้งเดิมทั้งคติจักรวาล คติพุทธราชา และการ              

สั่งสมบารมี ซึ่งเคยเป็นเนื้อหาหลักทางการเมืองการปกครอง และแสดงออกใน         

จิตรกรรมฝาผนังอีกต่อไป เนื่องจากเป็นไปได้ว่า ได้ทรงรับทรรศนะบางประการจาก

ชาวตะวันตก และคงเป็นสิ่งจ�าเป็นในเวลานั้น เนื่องจากชนชั้นน�าไทยต้องปรับตัว            

เพื่อให้พ้นจากการคุกคามของชาติตะวันตก

 ในแง่ของการปกครอง เดิมทีรัฐไทยหรือรัฐในเอเชียตะวันออกเฉียงใต้มักมี            

คติทางการปกครองใกล้เคียงกัน คือ คติที่ศูนย์กลางของรัฐนั้นคือจักรวาล ซึ่งได้แก่               

พม่าและเวียดนาม ในปี พ.ศ. 2367 พม่าท�าสงครามกับอังกฤษครั้งแรก และมีการ           
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สู้รบเรื่อยมาจนสามารถยึดพม่าตอนกลางและตอนใต้ในปี พ.ศ. 2395 และสามารถ              

ยึดได้เบ็ดเสร็จในปี พ.ศ. 2428 ส่วนเวียดนามนั้นแม้ในคราวแรกจะเป็นมิตรกับ                  

ฝรั่งเศส แต่ต่อมาเผชิญการรุกรานจากฝรั่งเศสภายหลังการขึ้นครองราชย์ของ                 

พระเจ้ายาลอง และท�าสงครามกับฝรั่งเศสเรื่อยมาจนเสียเมืองไซ่ง่อนในปี พ.ศ. 2403  

จีนนั้นเป็นรัฐใหญ่ในภูมิภาคนี้ แต่ในที่สุดด้วยการคุกคามของชาติตะวันตกท�าให้

ทางการจีนต้องยอมให้อังกฤษเข้าไปมีอ�านาจในบางเมืองเมื่อ พ.ศ. 2385 (บังอร                

ปิยะพันธุ์, 2537, หน้า 78 -114) พระบาทสมเด็จพระจอมเกล้าเองก็ทรงปรารภว่า               

ถึงคราวที่ไทยและโลกจะเกิดความเปลี่ยนแปลง เพราะฝรั่งมามีอ�านาจในทาง                     

ตะวันออกนี้ ประเทศสยามเองก็คงต้องเกี่ยวข้องกับฝรั่งมากยิ่งขึ้น พระราชปรารภนี้                 

มีมาก่อนการเสด็จข้ึนครองราชย์ของพระองค์ (สมเด็จกรมพระยาด�ารงราชานุภาพ, 

2516, หน้า 65 - 66)

 สถานการณ์ที่เกิดขึ้นในช่วงเวลานั้น เป็นผลให้ทางการไทยติดตามอย่าง                

ใกล้ชิด และคงเกิดการปรับเปลี่ยนโลกทัศน์ของชนช้ันน�าไปอีกหลายประการ ดังเช่น 

คติจักรวาลซึ่งเคยเป็นคติทางการปกครองด้วยก็ค่อยคลายไป โลกทัศน์ของชนชั้นน�า

และโลกทัศน์ของผู้คน คติจักรวาลจึงไม่อาจด�ารงอยู่อีกต่อไป ดังน้ัน คติจักรวาล                      

ซึง่เคยเป็นเนือ้หาส�าคญัในการวาดจติรกรรมฝาผนงัจงึลดความส�าคญัและลดปรมิาณ

การวาดข้ึนใหม่ด้วย เนื่องด้วยคตินี้ไม่อาจด�ารงอยู ่ได้อีกต่อไป เนื่องจากการ

เปลี่ยนแปลงโลกทัศน์ของชนช้ันน�าในเวลานั้น จึงแสดงให้เห็นความสัมพันธ์ระหว่าง

ความคิดทางสังคมที่มีผลต่อการสร้างจิตรกรรมฝาผนัง

 ทศันะเร่ืองการนิยมความสมจริงในเชงิศลิปะ

 ความสมจริงในเชิงช่างในงานจิตรกรรมฝาผนังนั้นมีมาก่อนแล้ว แต่ยังไม่ใช่

แนวทางหลักของการวาดจิตรกรรมฝาผนังไทย เท่าที่มีหลักฐานพบเพียงในภาพกาก

หรือภาพซึ่งไม่เกี่ยวกับเนื้อหาหลัก และมิใช่องค์ประกอบที่ส�าคัญ 

 ที่มาของความสมจริงในจิตรกรรมฝาผนังนั้น ในโลกตะวันตกในช่วงเวลาน้ัน

เป็นช่วงหลังการปฏิวัติอุตสาหกรรม และโลกทัศน์น้ันเป็นไปในทางวิทยาศาสตร์             

หรือความรู้เชิงประจักษ์ เป็นความรู้หรือความจริงที่มนุษย์รับรู้และพิสูจน์ได้ด้วย

ประสาทสมัผสั หากสิง่ใดไม่สอดคล้องกบัความจรงิตามประสาทสมัผสัของมนษุย์แล้ว 

ก็จะไม่ใช่ความจริง แนวคิดนี้ปรากฏในจิตรกรรมฝาผนังที่พระอุโบสถ วัดบวรนิเวศ
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วิหาร วาดโดยขรัวอินโข่ง และจิตรกรรมใส่กรอบประดับผนังที่วัดโปรดเกศเชษฐาราม 

พระประแดง ฝีมือขรัวอินโข่งเช่นกัน

 ภาพเชิงสังวาสที่มักมีปรากฏอยู่เสมอในงานจิตรกรรมฝาผนังก็ลดปริมาณ                

การวาดลง ทั้งนี้ พระบาทสมเด็จพระจอมเกล้าเจ้าอยู่หัวทรงมีพระราชปรารภถึงการ

วาดจิตรกรรมฝาผนังที่วัดทองนพคุณ โดยพระครูกสิณสังวร เจ้าอาวาสเป็นผู้วาด                

หรือบังคับการช่าง โดยวาดรูปหญิงสาวเปลือยอก ทรงเห็นว่า รูปเขียนเช่นนี้ “ต�่าช้า

โลเล” ช่างวาดช่างเขียนจะมีมาก็ออกจากวัด รูปเขียนเช่นนี้จึงไม่ควรมีอยู่ในวัดวา

อารามซึ่งเป็นที่อยู่ของผู้ทรงศีล ดังนั้นจึงควรไปให้หมดเสีย เพราะรูปเช่นน้ีอยู่ใน              

พระอุโบสถ พระสงฆ์ก็ต้องดูจนสังฆกรรมเลิก จึงจะทรงขอเสีย อีกทั้งทรงอธิบายว่า       

รูปเช่นนี้มักถูกซ่อนไว้ตามที่ลับตาต่าง ๆ พระราชปรารภนี้จึงเป็นเหตุผลทางสังคม

การเมืองประการหนึ่งที่สอดคล้อง และแสดงถึงอ�านาจทางการเมืองท่ีส่งผลต่อการ

สร้างจิตรกรรมฝาผนังในช่วงเวลานั้น

 ทรรศนะเช่นนี ้ผูว้จิยัเหน็ว่า อทิธพิลของแนวคดิแบบวคิตอเรยีนอาจเป็นปัจจยั

ส�าคัญต่อการเปลี่ยนแปลงโลกทัศน์ของชนช้ันน�าในเร่ืองเพศ โดยแนวคิดวิคตอเรียน

นั้นมีหลักการที่เชื่อในความบริสุทธ์ิ เห็นว่ากามารมณ์เป็นสิ่งสกปรก ท�าให้เกิดบาป           

ในจิตใจไม่พึงเอามากล่าวหรือแสดงให้เห็นในที่สาธารณะ ผู้หญิงจึงต้องรักษาความ

บริสุทธิ์ ต้องควบคุมแรงปรารถนาทางเพศ ดังนั้น กามารมณ์จึงต้องเป็นไปภายใต้               

การแต่งงาน (ยุพิน หาญวัฒนากูล, 2529, หน้า 89) นอกจากนี้ มีข้อสังเกตว่าอิทธิพล

ความคดิแบบพวิรตินัซึง่อาจน�าเข้ามาโดยกลุม่มชิชัน่นารทีีเ่ข้ามาเผยแผ่ศาสนาครสิต์

นิกายโปรแตสแตนท์กลุ่มแรก ๆ และเป็นผู้สอนภาษาอังกฤษให้กับพระบาทสมเด็จ

พระจอมเกล้าเจ้าอยูห่วั  คงได้น�าแนวทางของพวกพวิรตินัในอเมรกิาเข้ามาด้วย โดยมี

หลักการส�าคัญ ได้แก่ การมีวินัยในตนเอง การท�างานหนักและอุทิศตนเพื่อการ               

ประสบผลส�าเร็จในชีวิต เคร่งครัดศีลธรรม อีกทั้งมิชชันนารีกลุ่มนี้วางตัวเป็นแพทย์           

เป็นครู มิได้เน้นว่าเป็นนักบวชเหมือนบาทหลวงโรมันคาทอลิกจึงเข้ากับคนไทยได้

มากกว่า โดยมีพวกคนไทยที่สูงศักดิ์ที่เป็นคนหนุ่ม ต้องการจะเรียนวิชาอย่างฝรั่งกัน

หลายคน ดังเช่น พระบาทสมเด็จพระปิ่นเกล้าเจ้าอยู่หัว (สมเด็จ ฯ กรมพระยาด�ารง

ราชานุภาพ 2516, หน้า 95 - 96) 
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 การวาดจิตรกรรมฝาผนังในช่วงเวลาที่เกิดความเปล่ียนแปลงทางสังคมน้ี                 

มีทั้งที่ยังรักษาแบบแผนธรรมเนียมเดิม คือ มีรูปคติจักรวาลท่ีหลังพระประธาน ด้าน

ข้างเป็นเรือ่งพทุธประวตัแิละชาดก ตรงข้ามพระประธานเป็นเรือ่งมารผจญ แต่กระนัน้

ก็ได้เกิดการปรับเปลี่ยนไปตั้งแต่รัชกาลที่ 3 จนเม่ือโลกทัศน์ของชนชั้นน�าท่ีเป็นผู้น�า

นโยบายหรือเป็นผู้สนับสนุนงานช่างเปลี่ยนแปลงไปจนเกือบจะสิ้นเชิงนี้ จึงส่งผลให้        

การวาดจิตรกรรมฝาผนังต้องเปลี่ยนแปลงไปด้วย โดยเฉพาะจะได้เห็นอย่างชัดเจน             

ในสมัยรัชกาลที่ 4 วัดใดที่ทรงบูรณะหรือวาดจิตรกรรมขึ้นใหม่ ก็มักเปลี่ยนแปลง

แบบแผนไปดังกล่าวมาแล้ว  

 อกีทัง้การคกุคามของชาตติะวนัตกส่งผลให้นโยบายและอดุมการณ์เดมิของรฐั

ในด้านการเมืองการปกครองต้องปรับเปลี่ยนไป จากการสร้างวัดวาอารามและมีการ

สร้างงานช่างเพื่อแสดงคติความเป็นศูนย์กลางจักรวาล ซึ่งการน้ีต้องใช้งบประมาณ

จ�านวนมากต้องลดลง และน�าพระราชทรพัย์มาปรบัปรงุบ้านเมอืงให้ทนัสมยัแทนการ

สร้างวัดและการสร้างศิลปะ เช่น การสร้างถนนหนทาง เมื่อนโยบายและอุดมการณ์      

ของรฐัปรบัเปลีย่นจากทรรศนะเดมิ เป็นการท�าให้เกดิความทนัสมยัตามแบบตะวนัตก  

อาจเป็นผลให้การสร้างจติรกรรมฝาผนงัซึง่เป็นกจิกรรมทีต้่องใช้ทรพัยากรจ�านวนมาก

ลดลงและลดทอนความหมาย ซึ่งเคยแสดงออกในอุดมคติทางการเมืองการปกครอง

ไปด้วย เหลือเพียงหน้าที่ในการประดับประดาสถานที่ ดังนั้น ความเปลี่ยนแปลงของ

นโยบายรัฐ และอุดมคติทางการเมืองปกครองและความเปลี่ยนแปลงทางสังคม               

จงึส่งผลให้เกดิความเปลีย่นแปลงในงานศลิปะหรอืงานช่างไปด้วย  ดังท่ีเกดิขึน้ในการ

สร้างจิตรกรรมฝาผนังในช่วงเวลานี้และในยุคต่อมา 

สรุป

 จติรกรรมฝาผนงัไทยสมยัต้นรตันโกสนิทร์ มคีวามสบืเนือ่งมาจากสมยัอยธุยา

ในเรื่องของคติ อันเป็นเนื้อหาที่วาดเมื่อสถาปนากรุงรัตนโกสินทร์ ก็ยังคงวาดตาม            

คตินี้ต่อมา ทั้งคติจักรวาล พุทธราชา และการสั่งสมบุญบารมี ซึ่งเป็นสิ่งเดียวกับการ

แสดงออกในอุดมคติทางการปกครองตามแนวคิดเบ็ดเสร็จด้วย กล่าวได้ว่า สังคมมี

ความเปลี่ยนแปลงในหลายด้าน ทั้งทางความคิด ทางการปกครอง และวัฒนธรรม               

จากสภาพที่อิงอาศัยแนวคิดเดิมที่สัมพันธ์กันระหว่างการปกครองและการสร้าง
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จิตรกรรมฝาผนัง เปลี่ยนเป็นอิงกับแนวคิดที่มาจากตะวันตกมากขึ้น เนื่องจากได้รับ

แรงบันดาลใจเนื่องจากการแผ่อิทธิพลเข้ามาในช่วงเวลาดังกล่าว และต่อมามีท่าที

คุกคาม ส่งผลให้ไทยต้องปรับตัวในทุกเรื่อง งานช่างหรือศิลปะท่ีเกิดข้ึนภายใต้             

แนวคิดหรือนโยบายของรัฐ ย่อมต้องปรับไปด้วย และการพัฒนาประเทศเพื่อให้               

ทันสมัยตามแบบตะวันตก ส่งผลให้การสร้างจิตรกรรมฝาผนังแบบเดิมและงานช่าง         

ในแบบแผนเก่าลดปรมิาณการสร้างและลดทอนความหมายทีเ่คยมลีง  ไม่ได้ตอบสนอง

ความคิดทางสังคมแบบเดิมอีกต่อไป

 

ภาพที่ 1  จิตรกรรมรูปเขาพระสุเมรุ หรือคติจักรวาล วัดไชยทิศ ธนบุรี

ภาพที่ 2  จิตรกรรมฝาผนังเรื่องชาดก 550 ชาติ ที่วัดเครือวัลย์วิหาร ธนบุรี

แสดงการสั่งสมบารมีดังพระโพธิสัตว์
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ภาพที่ 3  ภาพวาดฝีมือขรัวอินโข่ง วัดโปรดเกศเชษฐาราม สมุทรปราการ วาดแบบสมจริง

ภาพที่ 4  พระบาทสมเด็จพระจอมเกล้า ทรงส่องกล้องดูสุริยุปราคา 

วัดเสนาสนาราม พระนครศรีอยุธยา
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