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บทคัดย่อ

งานวิจัยนี้ใช้วิธีการวิจัยเชิงคุณภาพ	 มีวัตถุประสงค์เพื่อ	 1)	 ศึกษาการ

เปลี่ยนแปลงการสร้างรูปเคารพขนาดใหญ่มหึมาทางศาสนาในสังคมไทย	2)	ศึกษา

กระบวนการสร้างความหมายของรูปเคารพขนาดใหญ่มหึมาทางศาสนา	 ร่วมกับ

พิธีกรรม	และบุคคล	3)	 ศึกษาภาพสะท้อนสังคมไทย	ด้านความเชื่อ	 ค่านิยม	พื้นท่ี														

ทางสงัคม	ความปรารถนาของคนและการพาณชิย์	ศกึษาจากกลุม่ตวัอย่างเลอืกแบบ

เจาะจง	9	แห่ง	ใช้การวเิคราะห์เอกสาร	ร่วมกบัการสงัเกตปรากฏการณ์	และสมัภาษณ์				

ผู้เกี่ยวข้อง	 รวบรวมข้อมูล	น�าเสนอแบบพรรณนาวิเคราะห์	พิจารณาข้อมูล	 3	ด้าน														

คือ	 ด้านรูปเคารพ	 ด้านพิธีกรรม	 และด้านบุคคล	 ซึ่งทั้งสามด้านมีความสัมพันธ์										

สนับสนุนซึ่งกันและกัน	 ให้สังคมยอมรับการมีตัวตนของรูปเคารพอย่างยั่งยืน	พบว่า				

การเปลี่ยนแปลง	 และกระบวนการสร้างความหมายในปจจุบัน	 คือ	 รูปแบบของ																					

รูปเคารพมีความหลากหลายมากขึ้น	 ได้แก่	 พระพุทธรูป	 เทวรูป	 และรูปเหมือน																						

	 	 บทความนี้เป็นส่วนหนึ่งของดุษฎีนิพนธ์	 สาขาวิชาไทยศึกษา	 คณะมนุษยศาสตร์และ

สังคมศาสตร์	มหาวิทยาลัยบูรพา
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พระภิกษุสงฆ์	 แสดงถึงการยอมรับยกย่องศาสนาพุทธ	ศาสนาพราหมณ์-ฮินดู	 และ																

ผี	 (บรรพบุรุษ)	 ให้มีสถานภาพที่เท่าเทียมกัน	หรือบางแห่งมากกว่าพระพุทธรูป	และ														

มีการใส่ความเป็นตัวตนของผู้อ�านวยการสร้างหลักให้เป็นส่วนหน่ึงของรูปเคารพ																		

ผ่านขนาดสดัส่วนของรปูเคารพไว้อย่างแยบยล	 โดยการผสานรวมแสดงถงึสถานภาพ

ความเหมาะสมอย่างมีนัย	

ค�าส�าคัญ:		รปูเคารพขนาดใหญ่มหมึาทางศาสนา,	การเปลีย่นแปลง,	กระบวนการสร้างความหมาย,	

ภาพสะท้อนสังคมไทย

Abstract

This	 qualitative	 research	 is	 conducted	with	 three	 objectives:	 1)	 to																

study	the	change	in	the	creation	of	huge	religious	objects	of	worship	in	Thai	

society,	2)	 to	study	 the	signification	of	huge	 religious	object	of	worship	 in						

relation	 to	 ritual	 and	person,	 and	3)	 to	 examine	 Thai	 society	 through	 the	

lenses	of	belief,	value,	standpoint,	people’s	wish,	and	commerce.	The	samples,	

which	are	derived	from	purposive	sampling,	are	consisted	of	huge	religious	

objects	of	worship	in	9	different	places.	Documentary	analysis,	observation,	

and	 interview	are	used	 for	data	collection,	and	 the	 findings	are	presented																			

in	form	of	descriptive	analysis.	Three	elements	are	considered:	the	object	of	

worship,	ritual,	and	person	because	these	three	elements	are	supportively	

interrelated	which	 facilitates	 sustainability	 of	 the	 objects	 of	worship.	 It	 is																		

found	 that	 the	 changes	 and	 the	 signification	 of	 the	 objects	 of	 worship,																				

nowadays,	are	 that	 they	are	made	 in	more	various	 forms	such	as	Buddha	

image,	 image	of	 deity,	 and	Buddhist	monk	 figure.	 This	 reflects	 the	 equal										

significance	 among	Buddhism,	Hinduism,	 and	 spiritualism	 (progenitors’	

spirit).	In	some	places,	the	significance	of	the	latter	two	is	greater	than	that						

of	 Buddhism.	 The	 identity	 of	 the	 chair	 of	 founding	 ceremony	 is	 wisely																											

amalgamated	 into	 the	 object	 of	 worship	 through	 the	 size	 and	 figure	 of																							

the	objects	of	worship.	
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บทน�า

รูปเคารพขนาดใหญ่มหึมาทางศาสนาที่สร้างในประเทศไทยพบแพร่หลาย																		

อยู่ทุกพื้นที่ตั้งแต่สมัยสุโขทัยถึงปจจุบัน	 (2557)	 คือ	 พระพุทธรูป	 โดยมีค�าเรียก																								

เพื่อแสดงขนาดของพระวรกายที่ใหญ่	 เช่น	พระพุทธนวล้านต้ือ	ประดิษฐานบริเวณ

สามเหลีย่มทองค�า	จงัหวดัเชยีงราย	โดยค�าว่า	ล้านตือ้	หมายถงึ	หน่วยจ�านวนโบราณ	

มีค่าเท่ากับสิบล้านล้านในปจจุบัน	 ซ่ึงแสดงถึงขนาดและน�้าหนักท่ีมีปริมาณมากของ

องค์พระพุทธรูป	 หรือ	 พระเจ้าตนหลวง	 วัดศรีโคมค�า	 จังหวัดพะเยา	 ค�าว่า	 ตน																										

แปลว่า	 ตัว	 (ส�าหรับพระพุทธรูปใช้สรรพนามว่า	 องค์)	 และ	 หลวง	 แปลว่า	 ใหญ่	

(ราชบัณฑิตยสถาน,	 2554,	 หน้า	 453,	 1311)	 จึงหมายความว่าองค์มีขนาดใหญ่																				

ทั้งสองค�านี้นิยมใช้เรียกพระพุทธรูปทางภาคเหนือของประเทศไทย	นอกจากน้ียังพบ

ค�าว่า	 “หลวงพ่อโต”	 “หลวงพ่อใหญ่”	 ซึ่งเป็นค�าเรียกพระพุทธรูปท่ีมีขนาดใหญ่ท่ัวไป	

อย่างไรก็ตามยังมีการสร้างพระพุทธรูปขนาดใหญ่กว่าปกติอีกหลายเท่า	 ซึ่งอาจ																		

เรียกได้ว่าเป็นพระพุทธรูปขนาดใหญ่มหึมา	 เช่น	พระอจนะ	วัดศรีชุม	จังหวัดสุโขทัย	

พระพุทธไตรรัตนนายก	 วัดพนัญเชิง	 จังหวัดพระนครศรีอยุธยา	 พระกกุสันโธ																													

วดัไผ่โรงววั	จงัหวดัสพุรรณบรุ	ีพระศรศีากยทศพลญาณ	ประธานพทุธมณฑลสทุรรศน์	

จังหวัดนครปฐม	เป็นต้น

ปจจบุนัรปูเคารพทางศาสนาขนาดใหญ่มหมึาในประเทศไทยมจี�านวนการสร้าง	

รวมทั้งขนาดที่ใหญ่เพิ่มมากข้ึน	นอกจากพระพุทธรูปแล้วยังมีรูปเคารพทางศาสนา														

อื่น	 ๆ	ที่มีความหลากหลายด้านรูปแบบประติมานวิทยา	 (Iconography)	 ตามลัทธิ

ความเชื่อของคนในสังคม	 เช่น	 รูปเคารพทางศาสนาพุทธนิกายมหายาน	 รูปเคารพ															

ทางศาสนาพราหมณ์-ฮินดู	 เทพ	 เทวดา	 รวมทั้งรูปเหมือนพระสงฆ์ที่มีปฏิปทาสูง																	

เป็นต้น	โดยนยิมใช้ค�าประชาสมัพนัธ์ว่า	“ใหญ่ทีส่ดุในโลก”	ต่อท้ายชือ่	 เช่น	พระพฆิเนศ	

องค์ใหญ่ที่สุดในโลก	 หลวงพ่อทวด	 องค์ใหญ่ที่สุดในโลก	 สมเด็จพระพุฒาจารย์																					

(โต	พรหมรังสี)	องค์ใหญ่ที่สุดในโลก	เป็นต้น

 

 

 

 

 

 

 

 



126
วารสารวิชาการมนุษยศาสตร์และสังคมศาสตร์  ปีที่ 25  ฉบับที่ 47

มกราคม	-	เมษายน  2560

ปรากฏการณ์การสร้างรูปเคารพทางศาสนาขนาดใหญ่มหึมาในประเทศไทย

จึงมีความน่าสนใจในการศึกษาบริบททางสังคมที่ท�าให้เกิดการสร้างอย่างต่อเนื่อง										

รวมทั้งมีการเปลี่ยนแปลงในด้านต่าง	 ๆ	 ที่เก่ียวข้องกับรูปเคารพของคนในสังคม																	

ตั้งแต่อดีตถึงปจจุบัน	 โดยศึกษากระบวนการสร้างความหมายให้กับรูปเคารพ																				

แต่ละองค์ที่ผู ้อ�านวยการสร้างต้องการสื่อสารให้สังคมได้รับรู ้	 ส�าหรับปจจุบัน																						

เลือกศึกษาเฉพาะรูปเคารพทางศาสนาขนาดใหญ่มหึมา	ที่ใช้ค�าประชาสัมพันธ์ว่า	

“ใหญ่ที่สุดในโลก”	โดยเริ่มตั้งแต่	พ.ศ.	2534	เป็นต้นมา	ซึ่งจะท�าให้เห็นภาพสะท้อน

สังคมไทยในด้านต่าง	ๆ	

วัตถุประสงค์ในการวิจัย

มีวัตถุประสงค์ในการวิจัยดังนี้	

1.		 เพือ่ศกึษาการเปลีย่นแปลงการสร้างรปูเคารพขนาดใหญ่มหึมาทางศาสนา

ในสังคมไทย

2.	 เพื่อศึกษากระบวนการสร้างความหมายให้กับรูปเคารพขนาดใหญ่มหึมา

ทางศาสนา	ผ่านรูปเคารพ	พิธีกรรม	และบุคคล

3.		 เพื่อศึกษาภาพสะท้อนสังคมไทยจากการสร้างรูปเคารพขนาดใหญ่มหึมา

ทางศาสนา

นิยามศัพท์เฉพาะ

กระบวนการสร้างความหมาย	หมายถึง	 วิธีการสื่อสารระหว่างผู้อ�านวยการ

สร้างหลักกับบุคคลภายนอก	ซึ่งจะท�าให้เข้าใจความหมายของรูปเคารพขนาดใหญ่

มหึมาทางศาสนาไปในทิศทางที่ต้องการ	 โดยมีองค์ประกอบท่ีส�าคัญ	3	ประการ	 คือ	

การสร้างความหมายผ่านรูปเคารพ	การสร้างความหมายผ่านพิธีกรรม	และการสร้าง

ความหมายผ่านบุคคล
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วิธีการวิจัย

งานศึกษาวิจัยนี้	 ใช้วิธีการวิจัยเชิงคุณภาพ	 (Quantitative	Research)	 โดย															

บรูณาการศาสตร์ต่าง	ๆ	ทีเ่กีย่วข้องมาใช้เป็นแนวทางในการศกึษา	 เช่น	ประวตัศิาสตร์	

ประวัติศาสตร์ศิลป	 รัฐศาสตร์	 จิตวิทยา	การสื่อสาร	บริหารธุรกิจ	 เป็นต้น	น�าเสนอ

รายงานการวิจัยแบบพรรณนาวิเคราะห์	 (Descriptive	 Analysis)	 โดยใช้เอกสาร																				

ชัน้ต้น	ชัน้รอง	ร่วมกบัข้อมลูภาคสนาม	ซึง่ใช้การสงัเกต	(Observation)	และสมัภาษณ์

บุคคลที่เกี่ยวข้องกับการสร้างรูปเคารพฯ	เจ้าพิธีกรรม	นักท่องเที่ยว	ผู้ร่วมพิธีกรรม

ผลการวิจัย

ตั้งแต่แรกเร่ิมที่มีการสร้างรูปเคารพขนาดใหญ่มหึมาทางศาสนาในสังคมไทย	

สมยัสโุขทยัต่อเนือ่งมายาวนานเกอืบทกุสมยั		ในการสร้างรปูเคารพบางอย่างยงัคงท�า

สืบต่อมาถึงปจจุบัน	 มีบางอย่างที่เปลี่ยนไป	 และมีเพิ่มเติมเข้ามาใหม่	 ท�าให้เห็น															

พลวัติของการสร้างรูปเคารพ	กระบวนการสร้างความหมายให้กับรูปเคารพ	และเป็น

ข้อมูลหนึ่งที่สามารถเป็นภาพสะท้อนสังคมไทยในปจจุบันได้ดังนี้

1.	 การเปล่ียนแปลงการสร้างรูปเคารพขนาดใหญ่มหึมาทางศาสนา																			

ในสังคมไทย

รูปเคารพทางศาสนาขนาดใหญ่มหึมามีการสร้างมาตั้งแต่สมัยสุโขทัยจนถึง

ปจจุบันความเปลี่ยนแปลงที่เห็นได้ชัดในสมัยหลัง	 พ.ศ.	 2534	 ทางด้านกายภาพ																								

คือ	 รูปแบบท่ีมีมากขึ้นนอกเหนือจากพระพุทธรูปแล้ว	 พบว่า	 มีรูปเคารพรูปแบบ																						

อื่นด้วย	 ได้แก่	 พระพิฆเนศ	พระสงฆ์	 สถานที่ประดิษฐานนอกจากวัดแล้วยังสร้าง																			

ในสถานที่เอกชน	 สถานที่ราชการ	 และไม่จ�ากัดว่าในวัดจะต้องสร้างพระพุทธรูป																					

หากแต่สร้างรูปเคารพรูปแบบอ่ืนที่มีขนาดใหญ่มหึมาแทนพระพุทธรูป	 เช่น	 วัด																		

สมานรัตนาราม	สร้างพระพิฆเนศขนาดใหญ่มหึมา	และผู้อ�านวยการสร้างหลักจาก

เดิมที่เป็นพระมหากษัตริย์ฝายเดียว	 ได้ขยายขอบเขตเป็นบุคคลธรรมดา	พระสงฆ์	

องค์กรมูลนิธิ	 หน่วยงานราชการเป็นผู้สร้าง	 และน้อมถวายให้พระมหากษัตริย์	 หรือ																

เชื้อพระวงศ์แทน
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2.		กระบวนการสร้างความหมายให้กับรูปเคารพขนาดใหญ่มหึมาทาง

ศาสนา	ผ่านรูปเคารพ	พิธีกรรม	และบุคคล

	 2.1		กระบวนการสร้างความหมายผ่านรูปเคารพ

	 กระบวนการสร้างความหมายผ่านรูปเคารพ	ประกอบด้วยหัวข้อย่อย	 ๆ																			

อีก	 5	 ประเด็น	 คือ	 กระบวนการสร้างความหมายผ่านชื่อ	 พุทธลักษณะ/ลักษณะ																

ประวัติ/ต�านาน	ขนาด	และสถานที่ตั้ง

	 	 2.1.1		 ชื่อรูปเคารพ

	 	 ชื่อของรูปเคารพที่สร้างข้ึนย่อมต้องการให้มีความหมายเป็นสิริมงคล	

และบางองค์สื่อถึงรูปลักษณะ	 อิริยาบถ	 วัสดุ	 ขนาด	สถานท่ีต้ัง	 ความงดงาม	 ฯลฯ	

ลักษณะเด่นประการหนึ่งของการตั้งช่ือให้กับพระพุทธรูปขนาดใหญ่มหึมาท่ีมีมา																			

โดยตลอดคือ	 การใช้พระนามของพระพุทธเจ้า	 เช่น	 พระศรีศากยมุนี	 วัดสุทัศน																									

เทพวราราม	 กรุงเทพฯ	พระพุทธชินราช	 วัดพระศรีรัตนมหาธาตุ	 จังหวัดพิษณุโลก																		

พระกกุสันโธ	 วัดไผ่โรงวัว	 จังหวัดสุพรรณบุรี	 พระศรีศากยทศพลญาณ	ประธาน																								

พุทธมณฑลสุทรรศน์	 พุทธมณฑล	 จังหวัดนครปฐม	 เป็นต้น	 หรือชื่อพระพุทธรูป																				

ที่สื่อความหมายว่า	คือพระพุทธเจ้า	เช่น	พระพุทธไตรรัตนนายก	วัดพนัญเชิง	จังหวัด

พระนครศรีอยุธยา	พระมหาพุทธพิมพ์	 วัดไชโย	 จังหวัดอ่างทอง	หรือชื่อพระพุทธรูป																	

ที่มีนัยสื่อถึงพระมหากษัตริย์	 เช่น	 พระศรีสรรเพชญ	 เคยประดิษฐานในวิหาร																																					

พระศรสีรรเพชญ	จังหวดัพระนครศรอียธุยา	(ศรีศกัร	วลัลโิภดม	และมานติ	วลัลิโภดม,	

2538,	 หน้า	 30-31)	 ทั้งนี้เพื่อแสดงให้เห็นว่า	 พระพุทธรูปเป็นรูปแทนพระพุทธเจ้า																			

ตามวัตถุประสงค์ของการสร้างพระพุทธรูปที่มีมาแล้วตั้งแต่แรกเริ่ม

	 	 การตัง้ชือ่พระพทุธรปูเพือ่สือ่ถงึขนาดขององค์พระพทุธรปูทีใ่หญ่มหมึา	

เช่น	พระอจนะ	วัดศรีชุม	จังหวัดสุโขทัย	พระเจ้าตนหลวง	วัดศรีโคมค�า	จังหวัดพะเยา																

หลวงพ่อโต	 วัดอินทรวิหาร	 กรุงเทพฯ	 พระพุทธนวล้านต้ือ	 สามเหล่ียมทองค�า														

จังหวัดเชียงราย	เป็นต้น	

	 	 นอกจากนี	้ยงัได้มกีารตัง้ชือ่พระพทุธรปูเพือ่สือ่ถงึตวัผูอ้�านวยการสร้าง																						

หรอืผูม้อี�านาจปกครอง	 ซ่ึงกค็อืพระมหากษตัรย์ิ	หรอืเชือ้พระวงศ์	 โดยมคีวามพยายาม

ใส่ความเป็นตัวตนของพระองค์	 เข้าไปเป็นส่วนหนึ่งของชื่ออย่างแยบยล	ทั้งนี้คงยัง																

ไม่กล้าที่จะใช้พระนามอย่างชัดเจนเป็นชื่อของพระพุทธรูปขนาดใหญ่มหึมา	 เช่น														
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พระมงคลบพิตร	 วัดมงคลบพิตร	 กรุงเทพฯ	 พระพุทธอนันตคุณอดุลยบพิตร																																

วัดราชโอรสาราม	กรุงเทพฯ	 เป็นต้น	 (บพิตร	 (น.)	พระองค์ท่าน	 เป็นค�าท่ีพระสงฆ์ใช้																

แก่เจ้านาย	(ราชบัณฑิตยสถาน,	2554,	หน้า	649))

	 	 ในอดตีการใช้พระนามของพระมหากษตัรย์ิมาตัง้เป็นชือ่ของพระพทุธรปู																			

อย่างชดัเจน	พบได้เฉพาะในการสร้างพระพทุธรปูองค์เลก็	หรอืองค์เท่าพระมหากษตัรย์ิ	

เท่านั้น	เช่น	พระพุทธรูปประทับขัดสมาธิราบ	ปางประทานพร	ภ.ป.ร.	(ขนาดหน้าตัก

กว้าง	22.9	 เซนตเิมตร)	พระพทุธสยามาภวิฒันบพติร	ภมูพิลนรศิทสสหสัสทวิสัรชัการี	

ปณณาสวรรษศรีอุภัยมหามงคล	 (สูง	 1.72	 เมตร)	 วัดบวรนิเวศวิหาร	 กรุงเทพฯ																

เป็นต้น	 จะเห็นได้ว่า	 พระพุทธรูปประทับขัดสมาธิราบ	 ปางประทานพร	 ภ.ป.ร.																						

สร้างใน	พ.ศ.	 2508	 มีผู้นิยมเช่าบูชาอย่างมาก	และได้เป็นแรงบันดาลใจในการน�า																	

รปูแบบไปสร้างเป็นพระพทุธรปูปางประทานพรขนาดใหญ่ขึน้ในภาคต่าง	ๆ	หลายองค์	

ในจ�านวนนี้มีอยู ่	 2	 องค์	 พระบาทสมเด็จพระเจ้าอยู่หัวทรงพระราชทานชื่อว่า																																

หลวงพ่อพุทธเกตุมงคล	 วัดเทวปราสารท	 จังหวัดพิจิตร	 สร้างในปี	 พ.ศ.2513	 และ

พระพุทธสุวรรณมงคลมหามุณี	 (หลวงพ่อใหญ่)	วัดพิกุลทอง	จังหวัดสิงห์บุรี	สร้างใน												

ปี	 พ.ศ.2517	 (พิริยะ	 ไกรฤกษ์,	 2551,	 หน้า	 312-313)	 แม้ว่าพระพุทธรูปองค์เล็ก																								

ซึ่งเป็นต้นแบบได้ใช้พระปรมาภิไธย	 ภ.ป.ร.เป็นชื่อพระพุทธรูป	 แต่เมื่อน�าไปสร้าง															

เป็นองค์ขนาดใหญ่กลับไม่ได้ใช้ชื่อเดิม	 แต่ตั้งช่ือข้ึนใหม่ซึ่งไม่มีความเก่ียวข้องกับ

พระองค์เลย	

	 	 ค่านยิมทีเ่ชือ่ว่า		พทุธศาสนาและสถาบนัพระมหากษตัรย์ิได้รวมเข้าเป็น																				

อันหนึ่งอันเดียวกัน	 โดยไม่สามารถที่จะแยกออกจากกันได้	 เห็นได้จากการนิยมสร้าง

พระพุทธรูปทรงเครื่องฉลองพระองค์ของพระจักรพรรดิราช	 เป็นพระพุทธรูปยืน																					

ห้ามสมุทร	 สูงเสมอองค์พระมหากษัตริย์	 เช่น	พระพุทธจักรพรรดิ	 เป็นพระพุทธรูป															

ฉลองพระองค์ของสมเด็จพระปฐมบรมมหาชนก	 (รัชกาลที่	 1)	 พระพุทธรังสรรค์																				

เป็นพระพุทธรูปฉลองพระองค์ของพระบาทสมเด็จพระน่ังเกล้าเจ้าอยู่หัว	 เป็นต้น																													

ซึ่งแสดงให้เห็นว่า	 พระพุทธรูปคือ	 พระมหากษัตริย์	 และพระมหากษัตริย์ทรงเป็น

พระพทุธเจ้า	(พริยิะ	ไกรฤกษ์,	2551,	หน้า	92,	97)	ตามทีก่ล่าวถงึในมหาชมพปูตสิตูร	

จากพระสุตตันตปฎก	 ลักขณสูตรทีฆนิกาย	 และในเอกปุคคลปาสิ	 อังคุตตรนิกาย																			

ในพระไตรปฎกที่กล่าวว่า	ทั้งพระพุทธเจ้าและพระจักรพรรดิราช	ต่างก็เป็นอัจฉริยะ
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มนษุย์	ประสตูขิึน้มาเพือ่ประโยชน์สขุของมวลมนษุยชาตเิช่นกนั	 (สชุพี	ปญุญานภุาพ,	

2533,	หน้า	361,	493)	

	 	 ในช่วงสมยัหลงัตัง้แต่	พ.ศ.	2500	เป็นต้นมา	การตัง้ชือ่ของพระพทุธรปู																		

ขนาดใหญ่มหึมา	 มีการเพิ่มเติมระบุพระนามพระมหากษัตริย์อย่างชัดเจน	 เป็น																													

การสร้างโดยฝายพระสงฆ์	 หน่วยงานราชการ	สามัญชน	และอัญเชิญพระนามของ																																		

พระมหากษัตริย์	 พระเจ้าอยู่หัวภูมิพลอดุลยเดช	 รัชกาลที่	 9	 เป็นส่วนหนึ่งของชื่อ

พระพุทธรูป	 ได้แก่	พระพุทธมหานวมินทรศากยมุนีศรีวิเศษชัยชาญ	วัดม่วง	 จังหวัด

อ่างทอง	 พระพุทธมหาธรรมราชาเฉลิมพระเกียรติ	 84	 พรรษา	 พระบาทสมเด็จ

พระเจ้าอยู่หัวภูมิพลอดุลยเดชมหาราช	 พุทธอุทยานเพชรบุระ	 จังหวัดเพชรบูรณ์														

เป็นต้น	 แสดงให้เห็นถึงการยอมรับพระราชสถานะของพระเจ้าแผ่นดิน	 เปรียบดั่ง																	

องค์พระพทุธเจ้า	ทรงเป็นทีร่วมของความเป็นมงคลทัง้หลาย	 (ศภุวฒัย์	 เกษมศร,ี	2556,	

หน้า	44)	และทรงพระบารมีเทียบเท่ากับพระพุทธรูปขนาดใหญ่มหึมาเลยทีเดียว

	 	 ดังนั้น	 ค่านิยมที่เชื่อว่าพุทธศาสนาและสถาบันพระมหากษัตริย์ได้													

รวมเข้าเป็นอนัหนึง่อนัเดยีวกนั	 โดยไม่สามารถทีจ่ะแยกออกจากกนัได้	 จงึได้สบืทอด															

ต่อเนือ่งมาจนถงึปจจบุนั	 ช่วยส่งเสรมิให้พระพทุธรปูเกดิความเป็นสิรมิงคลมากยิง่ข้ึน	

และเป็นศูนย์รวมใจของประชาชนให้ได้กราบไหว้บูชา	 ระลึกนึกถึงพระเกียรติคุณของ													

พระมหากษตัรย์ิ	และพระพทุธคณุขององค์สมเดจ็พระสมัมาสมัพทุธเจ้าไปพร้อม	ๆ	กนั	

	 	 เทวรูปในงานวิจัยนี้คือ	พระพิฆเนศ	ยังคงใช้ชื่อเดิม	แต่มีการเพิ่มเติม

ต่อท้ายชื่อลงไปอีก	คือ	“พระพิฆเนศปางนอนเสวยสุข”	และ	“พระพิฆเนศ	ปางส�าริด	

ส�าเรจ็สมปรารถนา”	เพือ่แสดงลกัษณะเด่นทีเ่ป็นเอกลกัษณ์ของพระพฆิเนศแต่ละองค์																

และแสดงนัยยะถึงความสามารถ	 อิทธิฤทธ์ิของรูปเคารพท่ีเชื่อว่าจะช่วยดลบันดาล																	

ให้ผูท้ีม่ากราบไหว้บชูาได้สมความปรารถนาเหมอืนชือ่ทีต่่อท้ายพระพฆิเนศ		ซึง่สะท้อน

ให้เห็นความต้องการของคนในสังคมที่ยังขาดที่พึ่งทางใจ	 และยังมีความปรารถนา															

ที่ไม่มีที่สิ้นสุด

	 	 รูปเหมือนพระสงฆ์ขนาดใหญ่มหึมาใช้ชื่อเดิมตามท่ีรู้จักคุ้นเคยกัน																	

ในสังคมไทย	 ซึ่งเป็นค�าเรียกที่แสดงถึงความสนิทสนมใกล้ชิดกันแบบเครือญาติ																						

คือค�าว่า	 หลวงพ่อ	 หลวงปู	 ส�าหรับครูบาเจ้าศรีวิชัย	 มีการเพิ่มค�าสรรเสริญยกย่อง															

ต่อท้ายชื่อว่า	ครูบาเจ้าศรีวิชัย	นักบุญแห่งล้านนา	ศรีหริภุญชัย	 เพื่อแสดงให้เห็นว่า
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ชาวบ้านมีความศรัทธาต่อครูบาเจ้าศรีวิชัยอย่างมาก	 เน่ืองจากคุณความดีท่ีท่าน																		

ได้สร้างไว้ให้ชาวล้านนา

	 	 จะเห็นได้ว่าการตั้งช่ือรูปเคารพยังคงต้องยึดชื่อเดิม	 ซึ่งเป็นท่ีรู ้จัก																					

คุน้เคยของคนทัว่ไปเป็นส�าคญั	 ส่วนจะมวีลตีามหลงัชือ่หรอืไม่นัน้แล้วแต่วตัถปุระสงค์																							

ของผู้อ�านวยการสร้าง	 ถ้าหากมีมักจะต้องแสดงความเป็นสิริมงคล	ความศักดิ์สิทธิ์																

ที่รูปเคารพนั้นจะสามารถบันดาลให้ได้	 โดยเฉพาะกลุ่มเทวรูปการเพิ่มเติมต่อท้ายชื่อ

นอกจากสร้างความแตกต่าง	 เพื่อแสดงความเป็นเอกลักษณ์แล้ว	 ยังต้องค�านึงถึง														

ความต้องการพืน้ฐานของคนทัว่ไปทีป่รารถนาอยากมอียากได้		ชือ่จงึช่วยในการดงึดดู

ความสนใจของผู้ศรัทธาให้ได้มากราบไหว้บูชา	 โดยเชื่อว่าจะสามารถขอพรได้ตาม																

ชื่อของรูปเคารพองค์นั้น	ๆ	

	 	 ข้อความส�าคญัทีเ่ตมิต่อท้ายช่ือรปูเคารพ	ซึง่พบได้ในปจจบุนั	(พ.ศ.	2534	

เป็นต้นมา)	 คือค�าว่า	 “ใหญ่ที่สุดในโลก”	 ช่วยดึงดูดความสนใจของคนอย่างมาก																		

กระทั่งกลายเป็นค่านิยม	ส�าหรับผู้ที่คิดจะสร้างรูปเคารพซึ่งจะช่วยเรียกผู้ศรัทธาหรือ

นักท่องเที่ยวให้ไปชมได้มาก	 จึงต้องสร้างให้มีขนาดองค์ที่ใหญ่และต้องใหญ่ขนาดที่

ไม่มีที่ใดในโลกจะใหญ่เท่า	 (ซ่ึงก็ไม่มีการตรวจสอบยืนยันขนาดความใหญ่ท่ีสุดน้ี																	

แต่อย่างใด)	โดยใช้ค�าประชาสัมพันธ์ว่า	“ใหญ่ที่สุดในโลก”	ต่อท้ายชื่อรูปเคารพด้วย

	 	 2.1.2		 พุทธลักษณะ/ลักษณะของรูปเคารพ

	 	 ในอดีตตั้งแต่เริ่มมีการสร้างรูปเคารพขนาดใหญ่มหึมาทางศาสนา																		

ในอัฟกานิสถาน	 จนกระทั่งส่งอิทธิพลมาถึงไทยในสมัยสุโขทัย	 สืบเนื่องถึงสมัย

รัตนโกสินทร์รูปเคารพมีรูปแบบเฉพาะพระพุทธรูปเท่าน้ัน	 แต่ในปจจุบันรูปแบบของ				

รูปเคารพขนาดใหญ่มหึมาทางศาสนามีมากขึ้น	 นอกจากพระพุทธรูปแล้ว	 ยังมี																

เทวรูปในศาสนาพราหมณ์-ฮินดู	 เช่น	 พระพิฆเนศ	พระพรหม	 เป็นต้น	 นอกจากนี้																

ยงัมกีารสร้างเจ้าแม่กวนอมิ	พระฤาษ	ีพระราห	ูช้างเอราวณั	ฯลฯ	โดยเฉพาะรปูเหมอืน

พระสงฆ์ได้รับความนิยมมากขึ้น	

	 	 ปรากฏการณ์เช่นนี้เกิดขึ้นได้เพราะสังคมปจจุบันได้ให้อิสระกับ																	

ผู้อ�านวยการสร้างรูปเคารพ	 และศรัทธาที่มีหลากหลาย	 จึงสามารถสร้างรูปเคารพ														

องค์ใดก็ได้	 ตามความต้องการของผู้อ�านวยการสร้าง	 การเปลี่ยนแปลงนี้	 อาจเป็น																			

เพราะการสร้างพระพุทธรูปอย่างเดียว	ผู้คนมีความคุ้นชินจนเห็นเป็นสิ่งปกติธรรมดา	

 

 

 

 

 

 

 

 



132
วารสารวิชาการมนุษยศาสตร์และสังคมศาสตร์  ปีที่ 25  ฉบับที่ 47

มกราคม	-	เมษายน  2560

ไม่ตื่นตาตื่นใจ	ใคร่อยากเดินทางมาชื่นชม	จึงเลือกที่จะเปลี่ยนเป็นรูปแบบอื่น	ๆ	ให้มี

ความแตกต่าง	 แต่การเปลี่ยนรูปแบบใหม่นั้นต้องค�านึงถึงการยอมรับจากสังคมด้วย		

เพราะรูปเคารพขนาดใหญ่มหึมาที่สร้างขึ้น	ไม่ได้สร้างเพื่อกราบไหว้	บูชา	หรือชื่นชม

แต่เพยีงผูเ้ดยีว	หากแต่สร้างขึน้เพือ่ให้สาธารณชนได้มส่ีวนร่วมในกจิกรรมทกุ	ๆ	อย่าง	

หากเลอืกรปูเคารพทีค่นในสงัคมไม่รูจ้กั	หรอืไม่ศรทัธาแล้ว	โอกาสประสบความส�าเรจ็

ในการให้ความร่วมมอืในการก่อสร้าง	และการด�ารงอยู่อย่างถาวรของรปูเคารพกจ็ะมี

น้อยลงไป

	 	 เทวรปูในศาสนาพราหมณ์มมีากมายหลายองค์	พระพฆิเนศ	เป็นเทพเจ้า																		

องค์หนึ่งที่คนไทยรู ้จักคุ ้นเคยมาตั้งแต่อดีต	 ด้วยรูปร่างลักษณะท่ีอ้วน	 พุงพลุ้ย																									

ศีรษะเป็นช้าง	 จึงสื่อถึงความอุดมสมบูรณ์	 ความสุขสบาย	 ซึ่งผู้สร้างได้ช่วยเน้นย�้า																								

ความหมายนี้	 โดยการออกแบบในอิริยาบถนอนตะแคง	 อิงหมอน	 และอิริยาบถยืน	

พระหัตถ์ถือพืชพรรณต่าง	ๆ	ให้เป็นเอกลักษณ์เฉพาะขององค์พระพิฆเนศแต่ละแห่ง

	 	 ส�าหรับรูปเหมือนพระสงฆ์ได้รับความนิยมน�ามาสร้างเป็นรูปเคารพ

ขนาดใหญ่มหึมาทางศาสนามากขึ้นในปจจุบัน	 งานวิจัยน้ี	 ได้แก่	 พระมงคลเทพมุนี	

(หลวงพ่อสด)	สมเดจ็พระพฒุาจารย์	 (โต	พรหมรงัส)ี	หลวงพ่อทวด	และครบูาเจ้าศรวีชิยั																	

ซึ่งทั้ง	 4	 องค์เป็นพระสงฆ์ที่มีปฏิปทาสูง	 มีชื่อเสียง	 เป็นที่เคารพศรัทธา	มีลูกศิษย์

มากมาย	สิง่หนึง่ทีล่กูศษิย์สามารถแสดงความกตญั	ูระลกึนกึถงึท่านได้	คอืการสร้าง

รปูเหมอืนของท่านไว้กราบไหว้บชูา		และต้องมขีนาดใหญ่มหึมาเพือ่เป็นเครือ่งสะท้อน

ให้เหน็ถงึแรงศรทัธาทีม่มีากมายของลกูศษิย์แต่ละสาย	ซึง่ได้มาร่วมกนัสร้างทัง้ก�าลงักาย															

ก�าลงัทรพัย์	นอกจากนีย้งัเป็นการช่วยเพิม่จ�านวนผูศ้รทัธาให้มากขึน้อกี	จากการได้รูจ้กั																					

พระสงฆ์รูปนั้น	ๆ	ผ่านการเห็นรูปเคารพขนาดใหญ่มหึมา	

	 	 การเลอืกอริยิาบถนัง่สมาธ	ิ เป็นอริยิาบถท่ีคุ้นชนิมากท่ีสุดของพระสงฆ์																		

ขณะท�าพิธีกรรมต่าง	 ๆ	 เช่น	 การสวดมนต์	 การท�าวิปสสนา	กรรมฐาน	การน่ังปรก																		

เป็นต้น	 แต่ไม่หลับตา	ทั้งนี้น่าจะต้องการให้ผู้ศรัทธาได้รู้สึกว่ารูปเคารพน้ันได้เห็น																

และรับรู้ในทุก	 ๆ	สิ่งที่ได้ปฏิบัติต่อท่าน	 รูปเหมือนพระสงฆ์ท้ัง	 4	องค์	 เมื่อสร้างเสร็จ			

แล้วตั้งเด่นเป็นประธานของสถานที่	 ในการประกอบพิธีกรรมต่าง	 ๆ	 จึงเหมือนกับว่า

ท่านได้มานั่งเป็นประธานร่วมกิจกรรมหรือพิธีกรรมนั้นด้วย	 ความศักดิ์สิทธิ์ของพิธี																		

จึงยังคงมีเหมือนตอนที่ท่านยังมีชีวิตอยู่	 สิ่งที่ช่วยสร้างความหมายประหนึ่งว่า																												
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พระสงฆ์ท่านยังมีชีวิต	จิตใจ	และสามารถรับรู้ได้	คือ	การจัดตั้งเครื่องไหว้	เครื่องบูชา	

อาหาร	ที่ท่านเคยใช้	 เคยชอบในขณะที่มีชีวิต	 เช่น	 รูปเหมือนหลวงพ่อสด	 ผู้ศรัทธา																

ใช้ดอกมะลิเป็นสิ่งแก้บน	เนื่องจากตอนมีชีวิตอยู่ท่านชื่นชอบ	และการสร้างมหาวิหาร

คลุม	 เพราะเกรงว่าท่านจะร้อน	 หนาว	 เมื่อตากแดดตากฝน	 (พระธรรมรัตนากร,	

สัมภาษณ์,	 19	มกราคม	2558)	หรือการสร้างลูกปะค�า	 และบาตรขนาดใหญ่ให้กับ

ครูบาเจ้าศรีวิชัย	 ซ่ึงเป็นของใช้คู ่กาย	 หรือการถวายผ้าไตรจีวรให้กับ	 สมเด็จ																															

พระพุฒาจารย์	(โต	พรหมรังสี)	เป็นต้น

	 	 รปูเคารพทีม่รีปูแบบหลากหลายเช่นนี	้ คงเพือ่ตอบสนองความต้องการ																								

ของคน	ซึ่งมีความชื่นชอบ	ศรัทธาที่แตกต่างกันไป	และการที่มีความนิยมรูปเหมือน

พระสงฆ์	ซึ่งเป็นผู้ที่มีตัวตนจริง	หรือเชื่อว่ามีตัวตนจริงในประวัติศาสตร์	จากคุณงาม

ความดี	 หรืออภินิหาร	ความศักดิ์สิทธ์ิที่ท่านเหล่าน้ันได้เคยสร้างไว้	 ท�าให้คนรุ่นหลัง																			

ได้หวนระลึก	 ในเมตตา	 บุญญาธิการของท่าน	อีกทั้งพระสงฆ์แต่ละองค์ก็มีลูกศิษย์																

ที่สืบสายกันมากมาย	 ท�าให้ลูกศิษย์แต่ละสายต่างต้องการเชิญชูครูอาจารย์ของ																				

ตนเอง	 เมื่อศิษย์สายหลวงพ่อโตสร้างรูปเหมือนองค์ใหญ่ข้ึนมา	 ลูกศิษย์ในสายอื่น	 ๆ															

ก็ต้องการสร้างรูปเหมือนครูอาจารย์ของตนขึ้นมาให้มีความย่ิงใหญ่ไม่น้อยหน้ากัน	

และสิ่งที่ เกิดข้ึนตามมาจากการสร้างรูปเคารพขนาดใหญ่มหึมา	 ซึ่งอาจเป็น

วัตถุประสงค์หลักของผู้อ�านวยการสร้างก็คือ	 การสร้างวัตถุมงคลของรูปเคารพ																							

แต่ละองค์ให้เช่าบูชา	จึงเป็นอีกช่องทางหนึ่งที่จะท�าการกระตุ้นเตือน	หรือปลุกกระแส

ความนิยมของรูปเคารพแต่ละองค์	 ก่อให้เกิดความต้องการในตลาด	สร้างมูลค่าเพิ่ม															

อย่างมหาศาล		ทัง้นีร้ายได้ส่วนหนึง่ได้น�ากลบัไปบ�ารงุพฒันารปูเคารพและสถานทีต่ัง้

ให้ดียิ่งขึ้น	 ท�าให้ช่วยเรียกศรัทธามีคนเข้าไปเที่ยวไปชม	 ร่วมกิจกรรม	 พิธีกรรม																												

และก็เช่าวัตถุมงคลกลับบ้าน	 เป็นวงจรเช่นนี้ไปเรื่อย	 ๆ	 ตราบเท่าท่ีกระบวนการ																				

สร้างความหมายยังคงท�าหน้าที่ของตนอย่างเข้มแข็ง

	 	 2.1.3		 ประวัติ	ต�านาน	

	 	 ต�านาน	 ความเชื่อท้องถิ่น	 จัดว่าเป็นเรื่องของคติชน	 (Folklore)																											

การสร้างรูปเคารพขนาดใหญ่มหึมาแต่ละองค์	 ผู้สร้างต้องมีเหตุผลมากพอท่ีจะ																						

พิจาณาตัดสินใจเลือกสร้างด้วยเหตุว่า	 สังคมต้องยอมรับการสร้างรูปเคารพนั้นด้วย	

โดยต้องท�าให้สังคมเชื่อว่า	 เมื่อสร้างรูปเคารพแล้วจะเกิดประโยชน์ต่อตนเองและ													
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สังคม	 รูปเคารพนั้นจึงจะได้รับการยอมรับและสนับสนุนจากสังคมในด้านต่าง	 ๆ																				

จนกระทั่งท�าให้รูปเคารพสามารถสร้างได้เสร็จสมบูรณ์	 และคงอยู่ตลอดไป	 ดังน้ัน																			

สิ่งส�าคัญที่ถูกหยิบยกขึ้นมาอ้างอิงในการสร้างรูปเคารพได้เป็นอย่างดีคือ	 ประวัติ	

ต�านาน	ที่ช่วยอธิบายความชอบธรรมต่อการสร้างรูปเคารพ	

	 	 ส�าหรับรูปเหมือนพระสงฆ์ที่มีตัวตนจริงในประวัติศาสตร์	 ได้ใช้

ชีวประวัติตอนส�าคัญในชีวิตท่าน	 ซ่ึงยังคงเน้นประเด็นของอิทธิฤทธิ์	 ปาฏิหาริย์																

สะท้อนให้เห็นว่าสังคมไทยยังคงเชื่อประวัติหรือต�านานว่าเป็นส่วนหนึ่งของความจริง	

และเป็นสิ่งที่ถูกต้อง	 โดยไม่มีข้อกังขาใด	 ๆ	 ประวัติหรือต�านานย่ิงมีอภินิหารมาก																		

เท่าไร	 รูปเคารพองค์นั้นย่ิงมีความศักดิ์สิทธ์ิมากข้ึนตามไปด้วย	จากประวัติ	 ต�านาน						

ของรูปเคารพทั้ง	9	องค์	สามารถสรุปได้ดังนี้

	 	 1.		 ต�านานอ้างถงึการได้รบัอนญุาต		หรอืการบอกกล่าวจากสิง่ศกัดิส์ทิธิ์												

ประจ�าท้องถิน่	ให้สร้างรปูเคารพขึน้มา	เพือ่จะก่อให้เกดิความเป็นสริมิงคล	ความเจรญิ

รุ่งเรืองแก่ผู้คน	 และท้องถ่ินที่ตั้งรูปเคารพ	 และเป็นการผูกเรื่องเชื่อมโยงกับต�านาน													

ท้องถิน่ทีส่ร้างความรูส้กึค้างคาใจของคนในพืน้ที	่ (ต�านานนางสชุาดา)	 ให้ได้มทีางออก

ให้กับความคับข้องใจของคนในสังคมนั้น	 โดยสร้างต�านานใหม่ขึ้นมาเพื่อแก้ไข															

ต�านานเก่า	

	 	 2.		 ต�านานสร้างความศักดิ์สิทธิ์	 อิทธิฤทธิ์	ปาฏิหาริย์	 ให้กับรูปเคารพ	

จึงเป็นเหตุให้เลือกที่จะสร้างรูปเคารพองค์นั้น	 ๆ	 ข้ึนมา	 เพื่อเป็นขวัญก�าลังใจให้กับ														

คนที่มากราบไหว้บูชา	และมีการย�้าเตือนถึงต�านานด้วยการจัดพิธีกรรมให้สอดคล้อง

กับต�านานหรือประวัติของรูปเคารพ	 เช่น	 พิธีอุ้มพระด�าน�้า	 จังหวัดเพชรบูรณ์	 พิธี																				

พิฆเนศจตุรถี	 ที่เทวอุทยานพระพิฆเนศ	 จังหวัดฉะเชิงเทรา	 งานฉลองวันครบรอบ																	

วันเกิด	วันบรรลุธรรม	และวันมรณภาพของพระสงฆ์แต่ละองค์	เป็นต้น

	 	 3.		 ชีวประวัติของพระภิกษุสงฆ์	 จะเน้นในช่วงชีวิตท่ีเป็นเรื่องท่ีช่วย														

ส่งเสริมศรัทธาความเชื่อ	 หรือปาฏิหาริย์ต่าง	 ๆ	 ลักษณะของรูปเคารพจึงสื่อออกมา																

ในท่านัง่สมาธ	ิซึง่แสดงถงึขณะประกอบพธิกีรรมต่าง	ๆ	ประวติั	ต�านานจงึถกูน�าเสนอ																	

ข้ึนมากล่าวซ�า้	ๆ	 เพือ่ยนืยนัความชอบธรรมในการสร้าง	และการด�ารงอยูข่องรปูเคารพ	

และทุกครั้งที่ประวัติ	 ต�านานถูกน�าเสนอ	 จะช่วยเติมพลังความศักด์ิสิทธิ์ให้กับ																											

รูปเคารพด้วย
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	 	 2.1.4		 ขนาด	

	 	 เนื่องจากข้อมูลของรูปเคารพขนาดใหญ่มหึมาในอดีตมีจ�ากัด	 ข้อมูล

เกี่ยวกับขนาดจึงไม่มีรายละเอียดเพียงพอ	 องค์ที่มีบันทึกไว้ชัดเจน	 ได้แก่	 พระเจ้า																	

ตนหลวง	 วัดศรีโคมค�า	 จังหวัดพะเยา	 ซ่ึงมีต�านาน	ท�าให้เข้าใจได้ว่า	 พระพุทธรูป																									

ที่สร้างขึ้นมานั้นเป็นตัวแทนของพระอดีตพุทธเจ้า	 (พระธรรมวิมลโมลี,	 2538,	 หน้า	

405-510;	พระครูโสภณปริยัติสุธี,	2548,	หน้า	29)	ส่วนรูปเคารพองค์อื่น	ๆ	เข้าใจว่า

สร้างขึ้นมาให้มีขนาดใหญ่ไว้ก่อน	 ไม่ได้มีที่มาหรือความหมายก�ากับเอาไว้	 แต่ขนาด

ความใหญ่ของรปูเคารพสามารถใช้ในการสนันษิฐานได้ว่า		ผูอ้�านวยการสร้างต้องเป็น

ผู้มีอ�านาจบารมี	 ซ่ึงในอดีตก็มีเพียงพระมหากษัตริย์ผู้เป็นใหญ่ในแผ่นดินเท่านั้น																		

และยงัแสดงถงึความเจรญิรุง่เรอืงของบ้านเมอืง	 (ศกัดิช์ยั	สายสงิห์,	2554,	หน้า	296)													

ทั้งทางการเมือง	 เศรษฐกิจ	 และฝีมือทางการช่างอีกด้วย	 (สันติ	 เล็กสุขุม,	 2549,																				

หน้า	93-94)

	 	 การเร่ิมบันทึกรายละเอียดที่มา	 ความหมายของขนาดรูปเคารพ																			

ขนาดใหญ่มหมึาทีส่ร้างข้ึนอย่างชัดเจนพบในสมยัหลงั	 เช่น	พระศรศีากยทศพลญาณ	

ประธานพทุธมณฑลสทุรรศน์	พทุธมณฑล	จังหวดันครปฐม	มคีวามสงู	2,500	กระเบยีด																			

เป็นการสร้างขึ้นในโอกาสที่พุทธศาสนาครบกึ่งพุทธกาล	เป็นต้น

	 	 จากการก�าหนดขนาดของพระพทุธรปูขนาดใหญ่มหมึาในอดตี		มกัจะ

เกี่ยวข้องกับพุทธประวัติ	 เช่น	 สร้างให้มีขนาดความสูงเท่าพระอดีตพุทธเจ้า	 หรือมี													

ขนาดใหญ่ตามพทุธประวตัติอนโปรดอสรุนิทราห	ู เป็นต้น	ส�าหรบัรปูเคารพขนาดใหญ่

มหมึาทีส่ร้างในปจจบุนั	พบว่า	มกีารน�าข้อมลูของพระมหากษตัรย์ิ	และบคุคลธรรมดา																												

ไปเป็นส่วนหนึง่ของการก�าหนดขนาดรปูเคารพขนาดใหญ่มหมึา	 เพือ่สือ่ถงึความเป็น															

สิริมงคลและสื่อถึงตัวบุคคลที่ ซับซ ้อนมากยิ่งขึ้น	 โดยตัวเลขที่ใช ้นิยมเลข	 9																							

เพราะเชื่อว่าจะก้าวหน้า	 เจริญรุ่งเรือง	สอดคล้องกับเสียงอ่าน	และยังผูกโยงกับหลัก

ทางโหราศาสตร์ไทยด้วย	ทัง้นีเ้พือ่เช่ือมโยงไปยงัตวับคุคลให้เป็นส่วนหนึง่ของรปูเคารพ	

เช่น	 ขนาดของพระพุทธรูปพระพุทธมหาธรรมราชาฯ	 จะผูกโยงกับพระมหากษัตริย์													

โดยใช้เลข	 1	 และเลข	 9	 แทนพระบาทสมเด็จพระเจ้าอยู่หัวภูมิพลอดุลยเดช	 ส่วน																	

ขนาดของรูปเหมือนพระสงฆ์จะผูกโยงกับพระมหากษัตริย์	 ร่วมกับสามัญชน	หรือ

สามัญชนเพียงฝายเดียว	 โดยใช้เลข	 1	 เลข	 9	 แทนพระบาทสมเด็จพระเจ้าอยู่หัว																	
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เลข	1	แทนคุณสมพงษ์	ชาตรี	และเลข	6	แทนคุณวัชรพงศ์	ระดมสิทธิพัฒน์	เป็นต้น	

	 	 2.1.5		 สถานที่ตั้ง

	 	 เน่ืองจากในอดีตมีแต่พระพุทธรูปที่สร้างให้มีขนาดใหญ่มหึมา	จึงพบ

ได้เฉพาะในเขตพุทธสถานเท่านั้น	 ต่อมาหลังพ.ศ.	 2500	 เกิดความนิยมสร้าง																				

พระพุทธรูปบนที่สาธารณะ	 ได้แก่	 พระพุทธรูปพระประธานพุทธมณฑล	 ขนาดสูง																	

2,500	 กระเบียด	 ปางลีลา	 ประดิษฐานอยู่ที่อ�าเภอพุทธมณฑล	 จังหวัดนครปฐม

พระพุทธรูปองค์นี้มีลักษณะงดงาม	 และมีขนาดใหญ่ท่ีสุดในสมัยรัตนโกสินทร์																											

ณ	 เวลานั้น	 (พ.ศ.2525)	 พระพุทธรูปองค์นี้อาจเป็นแรงบันดาลใจในการสร้าง																						

พระพุทธรูปขนาดใหญ่ในสวนสาธารณะ	 หรือสถานท่ีส�าคัญของเมืององค์อื่น	 ๆ																							

ตามมา	 (ศักดิ์ชัย	 สายสิงห์,	 2556,	หน้า	 604)	 การสร้างรูปเคารพขนาดใหญ่มหึมา																				

ในสมัยหลังจึงไม่ได้จ�ากัดว่า	 ต้องสร้างที่ศาสนาสถานเท่านั้น	 หากแต่มีการสร้างใน			

พื้นที่สาธารณะ	หรือพื้นที่ส่วนบุคคล	(มูลนิธิ)	มากขึ้น	และไม่จ�าเป็นว่าในพุทธสถาน

จะต้องสร้างเป็นพระพุทธรูป	 แต่สามารถสร้างเป็นเทวรูปได้ด้วย	 แสดงให้เห็นการ																

ผสมกลมกลืน	 และการยกย่องให้ความส�าคัญกับรูปเคารพในศาสนาพุทธ	 และ															

ศาสนาพราหมณ์-ฮินดู

	 	 ลักษณะของการออกแบบสถานที่ตั้งรูปเคารพ	 ในอดีตมีทั้งการสร้าง																	

รูปเคารพให้อยู่ในที่โล่งแจ้ง	 หรือมีการสร้างอาคารคลุมขึ้นภายหลัง	 เช่นเดียวกับ								

ปจจุบัน	 จึงสันนิษฐานได้ว่า	 การสร้างรูปเคารพขนาดใหญ่มหึมาในอดีตน่าจะมี															

ความตั้งใจสร้างให้เป็นจุดเด่น	 เป็นสัญลักษณ์ของบ้านเมือง	 ชุมชน	 เช่นเดียวกับใน

ปจจุบัน	 ที่ต้องการสร้างให้เป็นจุดสังเกต	 (Land	Mark)	 เพื่อให้ทราบต�าแหน่งท่ีต้ัง																	

รูปเคารพได้ชัดเจนจากระยะไกล

	 2.2		 กระบวนการสร้างความหมายผ่านพิธีกรรม

	 พิธีกรรมท�าหน้าที่เป็นเคร่ืองมือ	 เป็นสิ่งเชื่อมโยงรูปเคารพให้เข้ากับจิต																	

และในสภาวะที่จิตเป็นใหญ่	 จิตย่อมสามารถเชื่อมโยงหรือสัมผัสได้กับเบื้องบน																				

(สิ่งศักดิ์สิทธิ์	 รูปเคารพ)	 ซึ่งเป็นเปาหมายสูงสุดของพิธีกรรม	 (ก่ิงแก้ว	 อัตถากร,																		

2552,	หน้า	3)

	 พธิกีรรมทีเ่กีย่วข้องกบัรปูเคารพขนาดใหญ่มหมึาทางศาสนามคีวามแตกต่าง

จากพิธีกรรมของรูปเคารพทั่วไปอย่างเห็นได้ชัด	คือความย่ิงใหญ่ในการจัดพิธีกรรม	
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ได้แก่	 สถานที่จัดต้องมีบริเวณที่รองรับกว้างขวาง	 เนื่องจากรูปเคารพมีขนาดที่																				

ใหญ่มาก	 และปริมาณผู้มาร่วมพิธีกรรมย่ิงมีจ�านวนมากตามมา	 ความอลังการ																						

ของเครื่องบวงสรวงต่าง	 ๆ	 ที่จัดไว้หลากหลาย	 เป็นต้น	 พิธีกรรมเป็นส่วนส�าคัญ																										

ที่ท�าให้ผู ้ศรัทธาเชื่อมต่อกับรูปเคารพได้	 โดยมีพิธีกรรมแรกเริ่มสร้าง	 ได้แก่	 พิธี																						

พุทธาภิเษก	 เบิกเนตร	บรรจุหัวใจ	 เป็นต้น	 จากนั้นก็มีพิธีกรรมที่ปฏิบัติเป็นประจ�าปี							

เช่น	พิธีสรงน�้าวันสงกรานต์	พิธีครบรอบวันเกิด	 วันบรรลุธรรม	วันมรณภาพ	 เป็นต้น	

และพิธีที่ปฏิบัติเป็นปกติคือ	 การกราบไหว้บูชา	 ขอพร	 บนบาน	 แก้บน	 เป็นต้น																							

ตั้งแต่พิธีกรรมแรกเริ่ม	รูปเคารพจะถูกสร้างให้เสมือนว่ามีชีวิตจิตใจ	มีความศักดิ์สิทธิ์

ด้วยวิธีการต่าง	 ๆ	 จึงท�าให้ผู้ศรัทธาปฏิบัติต่อรูปเคารพด้วยการท�าพิธีกรรมเสมือนว่า

รูปเคารพมีชีวิต	ด้วยการถวายเคร่ืองไหว้	 เคร่ืองบูชาต่าง	 ๆ	ตามต�านานหรือประวัติ																

ที่รูปเคารพนั้นมีความชื่นชอบ	เป็นต้น

	 ส�าหรบัพระพฆิเนศมพีธิกีรรมให้ปฏบิตัมิากกว่าพระพทุธรปู	ผูอ้�านวยการสร้าง

จึงใช้เป็นช่องทางในการสร้างสรรค์กิจกรรมได้หลากหลายมากกว่าพระพุทธรูป																										

ซึง่โดยปกตพิระพทุธรปูจะมเีพยีงการกราบไหว้บชูา	อธฐิานขอพร	ปดทอง	 เป็นส�าคญั	

เนื่องจากสังคมไทยเป็นสังคมชาวพุทธ	 ความเป็นพระสงฆ์สาวกของพระพุทธเจ้า																	

และพุทธศาสนิกชน	 ซ่ึงมีความเคารพศรัทธาต่อพระพุทธเจ้าสูงสุด	 จึงไม่กล้าที่จะ																	

สร้างพิธีกรรมที่นอกเหนือจากที่สังคมเคยปฏิบัติกันมา	 แต่เทวรูปพระพิฆเนศ																									

เป็นเทพเจ้าของศาสนาพราหมณ์-ฮินดู	ซึ่งเน้นพิธีกรรมอยู่แล้ว	จึงสามารถสร้างสรรค์

พิธีกรรมได้ง่ายกว่า	 เพื่อตอบสนองความต้องการของผู้ศรัทธา	ท�าให้ผู้ศรัทธามีความ

ชื่นชอบ	 เพราะรู้สึกว่าตนได้มีปฏิสัมพันธ์ใกล้ชิด	 และส่งผ่านความปรารถนาของตน																	

ให้กับรูปเคารพได้รับรู้ได้หลายช่องทาง

	 จากผลการวิจัย	 สามารถสรุปความส�าคัญของพิธีกรรมในการปฏิบัติ																				

ต่อรูปเคารพขนาดใหญ่มหึมาทางศาสนา	ที่น�าไปสู่การเชื่อมโยงกับมิติ	3	มิติ	ดังนี้

	 1.		 มิติของปจเจกบุคคล	พิธีกรรมช่วยบรรเทาความรู้สึกกลัว	 คับข้องใจ																													

ที่ไม่สามารถหาทางออกได้จากชีวิตในโลกแห่งความจริง	 จึงหันเข้าสู่โลกแห่งจิต

วิญญาณ	 ที่จะท�าหน้าที่ปลอบประโลมจิตใจให้กลับมาใช้ชีวิตปกติได้อย่างรู ้สึก																		

มั่นคงมากยิ่งขึ้น
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	 2.		 มิติทางสังคม	พิธีกรรมช่วยให้คนเรียนรู้บทบาทหน้าที่ที่เป็นที่คาดหวัง																	

ของสังคมที่จ�าเป็นต้องเข้าไปเกี่ยวข้อง	 และเป็นพื้นที่เปดให้กับคนทุกสถานภาพ																						

ได้เข้าไปหลอมรวมกัน	โดยมีจุดร่วมเดียวกัน	ช่วยสร้างพลังทางสังคม

	 3.		 มิติเหนือโลก	 หมายถึง	 มิติในแดนของเทพเบื้องบนที่สถิตอยู่เหนือ																		

กาลเทศะ	 เป็นมิติของความเป็นทิพ	 ซึ่งจะเข้าถึงได้โดยใช้จิตในการส่งไปยังเทพ																								

ซึ่งอาจมีสิ่งประกอบที่ช่วยในการรวบรวมจิตให้ม่ันคง	 แน่วแน่	 และท�าให้รู ้สึกว่า																		

สิง่ศกัดิส์ทิธิไ์ด้รบัรูแ้ล้ว	 เช่น	ควนัธปู	สายสญิจน์ทีโ่ยง	หนูสัตว์พาหนะของพระพฆิเนศ	

เป็นต้น

	 2.3		กระบวนการสร้างความหมายผ่านบุคคล

	 กระบวนการสร้างความหมายผ่านบคุคล	มด้ีวยกนั	3	ฝาย	คอื	ผูอ้�านวยการ

สร้างหลัก	เจ้าพิธีกรรม	และผู้ร่วมพิธีกรรม

	 ในอดีตผู้น�าที่เป็นหลักส�าคัญในการสร้างพระพุทธรูปขนาดใหญ่มหึมา																													

มีเพียงชนชั้นสูง	 ได้แก่	 พระมหากษัตริย์	 โดยเชื่อว่าเป็นผู้มีบุญญาบารมีมากพอ	

เนื่องจากมีอ�านาจในการระดมแรงงาน	 ระดมทรัพยากรในการสร้างพระพุทธรูป																			

ให้ส�าเร็จ	 แต่ปจจุบันมีทั้งหน่วยงานราชการ	พระสงฆ์	 ดารา	ผู้เชี่ยวชาญพระเครื่อง	

สามัญชน	สามารถที่จะเป็นหลักในการสร้างรูปเคารพขนาดใหญ่มหึมาได้	 อย่างไร

ก็ตาม	 ในสังคมไทยยังคงยกย่องให้เกียรติสถาบันพระมหากษัตริย์ว่ามีพระบารมี																					

เหมาะสมที่จะมีส่วนส�าคัญในการสถาปนารูปเคารพขนาดใหญ่มหึมา	 เห็นได้จาก																

การเชิญเสด็จเจ ้านายเชื้อพระวงศ ์ไปทรงประกอบพิธีต ่าง	ๆ	 หรืออัญเชิญ																																													

พระปรมาภิไธยประดิษฐานไว้กับรูปเคารพ	หรือทรงพระกรุณาพระราชทานชื่อเป็น																	

ส่วนหนึง่ของรปูเคารพ	 เป็นต้น	 เป็นการแสดงให้เหน็ว่า	 รปูเคารพนีไ้ด้รบัการสนบัสนนุ

หรือผ่านการเห็นชอบจากสถาบันพระมหากษัตริย์	 จึงช่วยส่งเสริมให้รูปเคารพ																												

มีความส�าคัญและความศักดิ์สิทธิ์มากยิ่งขึ้น

	 ส�าหรับเจ้าพิธีกรรม	 เนื่องจากในอดีตมีเพียงพระพุทธรูปขนาดใหญ่มหึมา																		

เจ้าพิธีจึงมีเพียงพระสงฆ์	 ปจจุบันมีเทวรูปขนาดใหญ่มหึมาด้วย	นอกจากพระสงฆ์																

แล้ว	ยังมีพราหมณ์มาร่วมประกอบพิธีกรรม	แม้ว่าจะไม่ใช่พราหมณ์แท้	ๆ	ซึ่งมาจาก

เชื้อสายพราหมณ์	แต่ก็ช่วยสร้างความศักดิ์สิทธิ์	น่าเชื่อถือให้กับพิธีกรรมได้มากขึ้น
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	 บุคคลสดุท้ายซึง่ถอืว่าเป็นผูต้ดัสนิความส�าเรจ็	และความยัง่ยนืให้กบัรปูเคารพ

คือ	 ผู้ร่วมพิธีกรรม	 ซ่ึงสังเกตได้ว่าในสังคมไทยให้เสรีภาพกับทุก	 ๆ	คน	 ให้สามารถ																

เข้าถึงและร่วมพิธีกรรมได้	 ทั้งนี้ขึ้นอยู่กับกระบวนการจัดการของผู้อ�านวยการสร้าง																

ว่าจะสามารถท�าให้มหาชนเลื่อมใสศรัทธาต่อรูปเคารพที่สร้างขึ้นได้มากน้อยแค่ไหน	

หากสังคมยอมรับนับถือรูปเคารพก็จะพากันหลั่งไหลผลัดเปลี่ยน	 หมุนเวียนกันไป																			

ร่วมกิจกรรมหรือพิธีกรรมอยู่ตลอด	ท�าให้สถานที่ตั้งรวมทั้งรูปเคารพมีทุนที่จะน�าไป

หล่อเลี้ยงองค์กรให้สามารถพัฒนารูปเคารพ	สถานที่	รวมถึงกิจกรรม	พิธีกรรมต่าง	ๆ	

ให้ดีอยู่เสมอ

3.		ภาพสะท้อนสังคมไทยด้านคุณค่าที่แสดงถึงความเชื่อ	ค่านิยม	และ

อุดมการณ์ที่ใช้ยึดเหนี่ยวน�าทางชีวิต

	 3.1		 พุทธ	พราหมณ์	ผี

	 ตั้งแต่อดีตกาลที่มีการสร้างรูปเคารพทางศาสนาขึ้นบนดินแดนไทย																			

พบว่ามีรูปเคารพของทั้งศาสนาพุทธ	 ศาสนาพราหมณ์-ฮินดู	 รวมถึงผีบรรพบุรุษ																						

แต่รปูเคารพทีถ่กูสร้างข้ึนมาให้มขีนาดใหญ่มหมึามเีพยีงพระพทุธรปู		ซึง่เป็นรปูเคารพ

ของศาสนาพุทธ	ส่วนรูปเคารพทางศาสนาพราหมณ์-ฮินดู	 และผีบรรพบุรุษมีขนาด															

เล็กกว่า	ที่สร้างให้มีขนาดใหญ่ก็ไม่ถึงกับใหญ่มหึมา	เป็นการแสดงให้เห็นการยอมรับ

นับถือพุทธศาสนาเป็นกระแสหลักมาทุกยุคทุกสมัย	 แม้ว่าเน้ือในแล้วจะยังคงมี																	

ความเชื่อเรื่องผี	 พราหมณ์	 ด้วยก็ตาม	 แต่ในสังคมไทยสมัยปจจุบัน	 พบว่า	 มี																													

การเปลี่ยนแปลงการแสดงออกในการสร้างรูปเคารพขนาดใหญ่มหึมาทางศาสนาท่ีมี														

ความหลากหลายทางด้านรูปแบบมากข้ึน	 นอกเหนือจากพระพุทธรูปซึ่งพบเห็นว่า															

มีการสร้างมาโดยตลอดทุกยุคทุกสมัย	 ปจจุบันยังมีการสร้างรูปเคารพทางศาสนา

พราหมณ์	 รวมถึงรูปเหมือนพระสงฆ์	 จึงเป็นการสะท้อนถึงการยอมรับนับถือ	 และ

ยกย่องให้เทวรูป	 รวมทั้งรูปเหมือนพระสงฆ์มีความส�าคัญ	 เทียบเท่าพระพุทธรูป																		

หรือบางแห่งมากกว่าพระพุทธรูปเสียอีก	 โดยพิจารณาได้จากขนาดที่ใหญ่	 และ																			

การจดัตัง้เป็นประธานของสถานที	่อกีทัง้ยงัมกีจิกรรม	พธิกีรรม	รวมท้ังการประชาสัมพนัธ์

มากกว่าพระพุทธรูปที่ประดิษฐานในสถานที่แห่งเดียวกัน

	 การสร้างเทวรปูซึง่เป็นรปูเคารพของศาสนาพราหมณ์-ฮนิดู	 เช่น	พระพฆิเนศ	

ขึน้มาเป็นสญัลกัษณ์ของสถานที	่	หนึง่ในสถานทีน่ัน้		ๆ 		เป็นวดัในพทุธศาสนา		พระพฆิเนศ
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ถูกใช้ท�าการประชาสัมพันธ์วัดให้เป็นที่รู้จัก	 และผลตอบรับก็มีมากล้น	ปรากฏเป็น

มหาชนจ�านวนมหาศาลที่แห่แหนกันไปที่วัดสมานรัตนาราม	 เพื่อกราบนมัสการ	

อธษิฐานขอพรกบัรปูเคารพพระพฆิเนศเป็นส�าคญั	(มากกว่าพระพทุธรปู	หรอืรปูเคารพ

องค์อื่น	ๆ	ภายในวัดสมานรัตนาราม)	ถึงแม้ว่าทางผู้อ�านวยการสร้างหลักจะกล่าวว่า	

ไม่ต้องการให้ความส�าคัญกับเทวรูปมากกว่าพระพุทธรูป	 เน่ืองจากเป็นวัดของ																					

พุทธศาสนา	 (พระครูปลัดสุวัฒนพรหมจริยคุณ,	 สัมภาษณ์,	 5	 เมษายน	 2557)																														

แต่ก็ไม่อาจปฏิเสธได้ว่า	 สื่อที่เผยแพร่ออกไปนั้นทางวัดได้น�าเสนอองค์พระพิฆเนศ						

“ใหญ่ที่สุดในโลก”	 เป็นส�าคัญ	 และในสถานที่ใกล้เคียงกันก็มีการสร้างพระพิฆเนศ														

ปางส�าริด	ส�าเร็จสมปรารถนา	“ใหญ่ที่สุดในโลก”	ขึ้นอีกองค์ที่อุทยานพระพิฆเนศ															

	 พระพิฆเนศทั้งสององค์	ประดิษฐานที่จังหวัดฉะเชิงเทรา	ซึ่งทราบกันดีว่า

มหีลวงพ่อโสธรเป็นพระพทุธรปูคูบ้่านคูเ่มอืงของจังหวดัมานานแล้ว	ผูค้นทีม่าจงัหวดั

ฉะเชิงเทรานิยมมากราบหลวงพ่อโสธร	ท�าให้วัดอื่น	 ๆ	 ไม่ได้รับความสนใจเท่าที่ควร	

ประเด็นนี้อาจจะท�าให้เจ้าอาวาสวัดสมานรัตนาราม		และคณะกรรมการสร้างอุทยาน

พระพิฆเนศต้องหาจุดขายเพื่อดึงดูดคน	สิ่งที่จะสามารถสร้างความสนใจของคนได้

ต้องมีความโดดเด่น	 ย่ิงใหญ่	 ซ่ึงเป็นลักษณะทางกายภาพ	 และต้องมีอภินิหาร																		

ความศักดิ์สิทธิ์เทียบเคียงได้กับหลวงพ่อโสธร	 ด้วยเหตุผลเหล่าน้ีจึงได้เลือกท่ีจะ															

สร้างเป็นรูปเคารพพระพิฆเนศ	 เทวรูปของศาสนาพราหมณ์-ฮินดู	 ซึ่งเป็นที่รู ้จัก																					

คุ้นเคยของคนไทยมาโดยตลอด	 ในการเป็นเทพเจ้าแห่งการขจัดอุปสรรค	หรือเป็น

เทพเจ้าแห่งความส�าเร็จ	 และประกอบกับการเพิ่มต่อท้ายชื่อให้กับพระพิฆเนศเป็น	

“พระพิฆเนศปางนอนเสวยสุข”	 และ	 “พระพิฆเนศ	ปางส�าริด	 ส�าเร็จสมปรารถนา”																	

ยิ่งสร้างความศรัทธา	และตอบโจทย์ความต้องการของคนในยุคสมัยนี้ได้เป็นอย่างดี	

	 นอกจากรูปแบบที่แตกต่างขององค์พระพิฆเนศ	ซึ่งเป็นเทวรูปของศาสนา

พราหมณ์-ฮินดูแล้ว	 กิจกรรมหรือพิธีกรรมต่าง	 ๆ	 ท่ีเก่ียวข้องกับองค์พระพิฆเนศ																

มีช่องทางที่แต่ละสถานที่จะได้คิดสร้างขึ้นได้มาก	 (มากกว่าพิธีกรรมที่ปฏิบัติต่อ

พระพุทธรูป)	 เช่น	 การถวายเคร่ืองสักการบูชา	การกระซิบหูหนู	 การสัมผัสอธิษฐาน														

กับองค์พระพิฆเนศรอบฐานทั้ง	 32	 องค์	 การประกอบพิธีฮาลาตี	 (การบูชาไฟ)																										

การเขียนแผ่นดวงชะตาฝากไว้ใต้ฐานองค์พระพิฆเนศ	 เป็นต้น	 ทั้งนี้การกราบไหว้															

บูชาปกติธรรมดาทั่วไป	 คงไม่ให้ความรู้สึกที่มั่นใจมากพอว่า	 รูปเคารพองค์น้ัน	 ๆ																						
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จะได้รับรู้	 และเมตตาประทานพรตามค�าอธิษฐานให้กับตน	 แต่ถ้าได้ร่วมกิจกรรม																		

หรอืพธิกีรรมมากข้ึน	กย็ิง่เพิม่ความมัน่ใจให้กบัตวัผูศ้รทัธา	ฉะนัน้กจิกรรมหรอืพธิกีรรม

ที่ปฏิบัติต่อองค์พระพิฆเนศ	 เทวรูปในศาสนาพราหมณ์-ฮินดู	 จึงสามารถตอบสนอง

ความต้องการของคนได้มากกว่าพระพุทธรูปในศาสนาพุทธ	ซึ่งไม่ได้เน้นพิธีกรรม

	 นอกจากนี้	 ยังมีความนิยมสร้างรูปเหมือนพระภิกษุสงฆ์ผู้มีปฏิปทาสูง																					

ขนาดใหญ่มหมึา	จากการแสดงออกผ่านกจิกรรมหรอืพธิกีรรมต่าง	ๆ	แสดงให้เหน็ถงึ

ความเชือ่ว่าเมื่อพระภิกษุสงฆ์ได้มรณภาพไปแล้ว	แต่วิญญาณจะยังคงอยู่	กลายเป็น

ผีบรรพบุรุษท่ีมีอิทธิฤทธ์ิ	 ปาฏิหาริย์ในการดลบันดาล	 คุ้มครอง	 ปกปองลูกหลาน																					

ลูกศิษย์	หรือผู้ศรัทธาให้อยู่เย็นเป็นสุขตลอดไป	เนื่องด้วยพลังอานุภาพ	บุญญาธิการ

ในสมัยที่ท่านยังมีชีวิตอยู่	 ได้เคยกระท�าคุณูปการ	 รวมถึงแสดงความสามารถในด้าน

ต่าง	ๆ	 ให้เป็นทีป่ระจกัษ์	จดจ�า	จงึกลายเป็นต�านานอนัศักด์ิสิทธิ	์บอกเล่าขยายความ																									

ต่อ	 ๆ	 กันมา	 ท�าให้รูปเหมือนขนาดใหญ่มหึมาของพระสงฆ์แต่ละองค์กลายเป็น																								

สิ่งศักดิ์สิทธิ์	มีอิทธิฤทธิ์	ปาฏิหาริย์ทวีคูณมากยิ่งขึ้น

	 ปรากฏการณ์ทีเ่กดิขึน้นี	้ สามารถอธบิายได้ว่า	แนวทางปฏบิตัทิีส่�าคญัของ														

พุทธศาสนาเถรวาท	 คือ	 การยึดถือ	 พระรัตนตรัย	 หรือพระไตรรัตน์	 ซึ่งหมายถึง																								

แก้ว	 3	 ประการ	 เป็นสิ่งมีคุณค่าย่ิงในพุทธศาสนา	 ได้แก่	 พระพุทธเจ้า	 พระธรรม																								

และพระสงฆ์	พุทธศาสนาเถรวาทถือว่า	พระรัตนตรัยเป็นสรณะ	(ที่พึ่ง)	ของชาวพุทธ

ทุกคน	 โดยเข้าใจว่า	 พระพุทธเจ้าในพุทธศาสนาเถรวาทที่พุทธศาสนนิกชนนับถือ																									

กนัในปจจบุนั		เป็นบคุคลในประวตัศิาสตร์และเป็นศาสดาของพทุธศาสนาผูท้รงค้นพบ

สัจธรรมของชีวิต	 และวิธีปฏิบัติเพื่อความพ้นทุกข์	 พร้อมท้ังได้น�าส่ิงท่ีพระองค์ทรง																

ค้นพบมาเผยแผ่ต่อชาวโลก	พระพุทธเจ้าของชาวพุทธเถรวาทมิใช่เทพ	 แต่ทรงเป็น																

บคุคลผูม้จีรยิธรรมสงูส่ง	ทรงท�าความเพยีรเพือ่ความพ้นทกุข์	 (พทุธทาส	อนิทปญโญ,	

2500,	 หน้า	 3-4)	 เม่ือเสด็จปรินิพพานแล้วก็ทรงสูญสลายไป	คงเหลือแต่พระธรรม																			

ให้พุทธบริษัทได้อาศัยเป็นแนวทางเพื่อความพ้นทุกข์ด้วยตนเอง	 อย่างไรก็ดี

พทุธศาสนกิชนโดยทัว่ไปมกัเข้าใจว่า	พระรตันตรยั	 คือ	พระพทุธ	หมายถงึ	พระพทุธเจ้า																		

ผู้ซึ่งในอดีตคือเจ้าชายสิทธัตถะ	 ซ่ึงได้ตรัสรู้และปรินิพพานตามพุทธประวัติ	 แต่ยัง																		

ทรงมีความศักดิ์สิทธ์ิและพลังอ�านาจที่จะช่วยเหลือคนท่ัวไปได้	 ชาวบ้านจึงกราบไหว้

พระพุทธรูปอันเป็นตัวแทนของพระพุทธเจ้า	 ในฐานะเป็นสิ่งศักดิ์สิทธิ์ที่ดลบันดาล																		
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ให้สมความปรารถนาได้	 (ภัทรพร	 สิริกาญจน,	 2546,	 หน้า	 48-51)	 อันท่ีจริงการ																						

เซ่นไหว้สิ่งศักดิ์สิทธิ์	 ล้วนแต่เป็นการปฏิบัติต่อสิ่งนั้นในฐานะท่ีเป็น	 “ผี”	 มากกว่า																					

เป็นเทวดา	หรือพระพุทธรูป	 (ฉลาดชาย	 รมิตานนท์,	 2557,	 หน้า	 249)	 ดังจะเห็น																							

ได้ว่าพระยาอนุมานราชธน	 (เสฐียรโกเศศ,	 2480,	 หน้า	 153)	 ได้อธิบายเกี่ยวกับ																						

เรื่องนี้ไว้ว่า	“สังคมไทยแต่เดิมนับถือผี	กระทั่งปจจุบันก็ยังนับถือผีอยู่	 เช่น	พระอินทร์	

พระพรหม	 และพระอีกหลาย	 ๆ	 องค์ล้วนเป็นผี	 พระเจ้าหรือพระเป็นเจ้าก็เป็นผี																							

เช่นกนั”	หม่อมราชวงศ์	คกึฤทธิ	์ปราโมช	 (อ้างใน	ฉลาดชาย	รมติานนท์,	2527,	หน้า																	

152)	 ได้ให้ค�าอธบิายเรือ่งนีไ้ว้ว่า	 “...พระพทุธรปูทีส่�าคัญหลายองค์ในพทุธศาสนาน้ัน	

ไม่ใช่จะเป็นนิมิตหมายของพระรัตนตรัยเท่านั้น	 แต่มีคนถือว่าเป็นผีอยู่มากมาย	

พระพุทธชินราชเป็นผี	 พระแก้วมรกตเป็นผี	 เป็นเทพารักษ์ท่ีจะคุ้มครองกรุงเทพฯ																								

เหมือนอย่างพระกระพุงผีที่ เคยมีที่ เมืองสุโขทัยปรากฏในศิลาจารึก...”ดังนั้น																										

พุทธศาสนาและพิธีกรรมต่าง	 ๆ	ที่เก่ียวข้องกับระบบความเชื่อทางศาสนาท่ีชาวไทย

พุทธทั่วไปยึดถือและปฏิบัติกันอยู่จริง	 จึงมีอยู ่สองประเภท	 หรือสองระดับ	 ดังน้ี																								

ระดับแรกคือ	 พุทธศาสนาเถรวาทแบบปรัชญา	 นิยมเรียกพุทธศาสนาระดับนี้ว่า																	

“แก่น”	แท้ของพุทธศาสนา	บ้างก็กล่าวว่า	คือหลักการของพุทธศาสนาที่เป็นปรัชญา																			

เป็นวิทยาศาสตร์	 หรือเหนือกว่านั้นคือเป็น	 “สัจธรรม”	 ระดับที่สองคือ	พุทธศาสนา																		

ที่พุทธศาสนิกชนไทยส่วนใหญ่ยึดถือและปฏิบัติพิธีกรรม	 เป็นความเชื่อและพิธีกรรม			

ที่ประสมประสานทั้งพุทธศาสนา	พราหมณ์	 หรือฮินดู	 และความเชื่อในเรื่องผีสาง														

นางไม้	 อิทธิฤทธิ์ปาฏิหาริย์	 อ�านาจเหนือธรรมชาติ	 เวทย์มนต์	 เครื่องรางของขลัง																			

บาป	บุญ	นรก	สวรรค์	ฯลฯ	พุทธศาสนาแบบนี้	นักวิชาการเรียกว่า	 เป็นพุทธศาสนา

แบบชาวบ้าน	(Popular	Buddhism)	ซึ่งมิได้หมายความว่า	มีแต่ชาวบ้านตามชนบท

เท่านั้นที่เชื่อถือและปฏิบัติพิธีกรรมในลักษณะนี้	 หากแต่หมายถึงความเชื่อและ																				

การปฏิบัติในหมู่พุทธศาสนิกชนชาวไทยส่วนใหญ่		รวมทั้งชาวเมืองและผู้คนในระดับ

ชั้นทางสังคม	 เศรษฐกิจ	 การศึกษาต่าง	 ๆ	ที่มีความเชื่อ	 และประกอบพิธีกรรมแบบ											

ผสมผสานของความเชื่อที่หลากหลาย	(ฉลาดชาย	รมิตานนท์,	2557,	หน้า	250)

	 ดังนั้น	 จึงเห็นได้ว่าค่านิยม	 ความเช่ือ	 ศรัทธาของคนในสังคมปจจุบัน					

ยอมรับนับถือพุทธ	พราหมณ์	ผี	 ให้มีฐานะที่เท่าเทียมกันมากกว่าในอดีต	หรือกล่าว									

ได้ว่าพระพุทธรูปเพียงอย่างเดียวไม่เพียงพอที่จะตอบสนองความมั่นคงทางจิตใจ															

ของคนในสงัคมนีไ้ด้	พืน้ทีข่องเทวรปู	และรปูเหมอืนพระสงฆ์จงึมมีากยิง่ขึน้	แสดงออก																					

 

 

 

 

 

 

 

 



วารสารวิชาการมนุษยศาสตร์และสังคมศาสตร์  ปีที่ 25  ฉบับที่ 47

มกราคม	-	เมษายน  2560
143

ด้วยการสนับสนุน	 ส่งเสริมกิจกรรมและพิธีกรรมต่าง	 ๆ	 เพื่อให้มีการสร้างรูปเคารพ

ขนาดใหญ่มหึมาทั้งรูปแบบทางศาสนาพุทธ	 พราหมณ์	 และรูปเหมือนพระสงฆ์																			

เพิ่มมากขึ้น

	 3.2		 โหราศาสตร์:	ฤกษ์ยาม	เลขมงคล

	 โหราศาสตร์ตามคัมภีร์มหาทักษา	 ซ่ึงเชื่อว่าจ�านวนของก�าลังพระเคราะห์

ของดาวพระเคราะห์ทัง้	 8	หรอือฐัเคราะห์	 เป็นจ�านวนปีทีพ่ระเคราะห์นัน้	 ๆ	จะเข้ามา														

ครองหรือเสวยอายุ	 ซึ่งก็คือช่วงเวลาที่พระเคราะห์น้ันจะมีอิทธิพลต่อชีวิตน่ันเอง																		

(พิริยะ	 ไกรฤกษ์,	 2551,	 หน้า	 36)	 โหราศาสตร์จึงเป็นศาสตร์ท่ีอยู่คู่กับสังคมไทย																					

ในทุก	 ๆ	ช่วงชีวิต	 เช่น	ดูฤกษ์ยามในการท�ากิจกรรมหรือพิธีกรรมต่าง	 ๆ	การผูกดวง

ชะตาเพื่อความเป็นสิริมงคล	 โหราศาสตร์จึงได้กลายเป็นแนวทางในการด�าเนินชีวิต	

เพื่อให้เกิดความมั่นคงทางจิตใจมาช้านาน

	 การสร้างรูปเคารพขนาดใหญ่มหึมาใช้หลักโหราศาสตร์มาเกี่ยวข้อง																

ตั้งแต่กระบวนการตั้งช่ือ	 การก�าหนดขนาดรูปเคารพ	ตลอดจนการก�าหนดฤกษ์ยาม																														

ในการประกอบพิธีกรรม	 โดยตัวเลขที่นิยม	และเชื่อว่ามีความเป็นสิริมงคลคือ	 เลข	1															

เลข	 9	 และเลข	 11	 ตัวเลขเหล่านี้จะถูกน�าไปก�าหนดเป็นสัดส่วนของรูปเคารพ																								

ฤกษ์ประกอบพิธี	 นอกจากนี้ผู้อ�านวยการสร้างหลักยังได้ผนวกตัวเลขซึ่งแทนตนเอง																		

เป็นส่วนหนึ่งของรูปเคารพด้วย	นอกจากจะสร้างความเป็นมงคลให้กับตนเองแล้ว																	

ยังเป็นการผสานรูปเคารพเข้ากับบุคคลไว้อย่างแยบยล

อภิปรายผลการวิจัย

ระบบความเชื่อของคนไทยส่วนใหญ่ในปจจุบันยังคงเกี่ยวข้องผูกพันกับ																		

พุทธศาสนา	 นอกจากนี้ศาสนาพราหมณ์-ฮินดู	 ความเชื่อเรื่องภูตผี	 วิญญาณ																											

และโหราศาสตร์ล้วนมีบทบาทร่วมอยู่ด้วยโดยตลอด	 แม้ว่าสังคมไทยจะรับความรู้																	

ความเจรญิ		และค�าอธบิายแบบวทิยาศาสตร์เข้ามาร่วมเป็นองค์ประกอบกบัความเชือ่

เดิม	 ๆ	 ที่มีอยู ่ในระบบความคิดหรือจิตส�านึกของคนไทย	 แต่ความเชื่อเรื่อง	 ผี																									

โหราศาสตร์	 ศาสนาพราหมณ์-ฮินดู	 และพุทธศาสนาก็ไม่ได้สูญหายไป	 ยังคงมี														

อิทธิพลต่อวิถีชีวิตของคนไทยอยู่อย่างเหนียวแน่น	 และได้มีการปรับตัวเพื่อให้เข้า																

กบัการเปลีย่นแปลงทางสงัคม	เศรษฐกจิ	การเมอืง	ฯลฯ	(ฉลาดชาย	รมติานนท์,	2557,	
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หน้า	 246)	 อาจกล่าวได้ว ่า	 ลักษณะความเช่ือในพุทธศาสนาของคนไทยนั้น																																			

มีลักษณะเป็นพุทธแบบไทย	 ซึ่งแตกต่างจากพุทธของประเทศอื่น	 ๆ	 ทั้งนี้เนื่องจาก															

ก่อนที่พุทธศาสนาจะเข้ามาเผยแพร่ในแผ่นดินที่เรียกว่า	 ประเทศไทยปจจุบันได้มี														

การนับถือผี	 และศาสนาพราหมณ์อยู่ก่อนแล้ว	 จึงเกิดการผสมผสานกันระหว่าง																					

การนับถือผี	 ศาสนาพราหมณ์และพุทธศาสนา	 แม้ว่าพุทธศาสนาจะดูว่ามีอิทธิพล

มากกว่า	แต่ศาสนาพราหมณ์ก็แทรกอยู่ในพิธีกรรมต่าง	ๆ	จนกลายเป็นพุทธแบบไทย	

นอกจากนี้ความเช่ือในหลักธรรมตามพุทธศาสนายังแตกต่างกันไปด้วย	 ขึ้นอยู่กับ																

สติปญญาของผู้นับถือ	 อาจพบว่ามีความแตกต่างกันตามภาคต่าง	 ๆ	 หรือท้องถิ่น														

หรือชุมชนอีกด้วย	จากการศึกษาของ	 วิลเลียม	คลาสเนอร์	 (2511,	หน้า	 160-190)																	

พบว่า	มีคติพราหมณ์และลัทธิถือผีสางเทวดา	ปะปนอยู่ในพุทธศาสนาเป็นอย่างมาก																												

จนอาจเรียกได้ว่า	คติของพราหมณ์	ลัทธิถือผีสางเทวดา	และพุทธศาสนาอยู่รวมกัน

อย่างกลมกลืนเป็นสิ่งที่ส่งเสริมซึ่งกันและกัน	 โดยมีการให้ความส�าคัญกับผี	 และ

พราหมณ์มากยิ่งขึ้น

วงจรกระบวนการสร้างความหมายให้รูปเคารพทางศาสนาขนาดใหญ่																		

มหึมา	 แสดงให้เห็นแรงขับเคลื่อนที่สัมพันธ์กัน	 ระหว่างผู้อ�านวยการสร้าง	 รูปเคารพ	

และผู้รับสารหรือผู้ศรัทธา	ภายใต้กรอบทางวัฒนธรรม	 (เศรษฐกิจ	สังคม	การเมือง)	

เพื่อสร้างให้รูปเคารพขนาดใหญ่มหึมาทางศาสนามีความหมายตามท่ีสังคมยอมรับ

และต้องการ	 โดยมีปจจัยหลักร่วมกันคือ	 “ศรัทธา”	 เมื่อสังคมเกิดการยอมรับ																											

และร่วมกันตอกย�้าความหมายด้วยการปฏิบัติกิจกรรมหรือพิธีกรรมซ�้า	 ๆ	 กันไป																				

เรือ่ย	ๆ	 ส่งผลให้รปูเคารพขนาดใหญ่มหมึามคีวามหมายกล่าวคอื	 รปูเคารพมคีณุค่า																

ในด้านต่าง	 ๆ	 อาทิ	 ด้านจิตใจที่ช่วยสร้างขวัญและก�าลังใจให้กับผู้ศรัทธาท่ีมา																						

กราบไหว้บูชา	 ช่วยสร้างชื่อเสียงให้กับสถานที่ตั้งให้กลายเป็นที่รู้จัก	 มีนักท่องเที่ยว																											

เดนิทางมาเทีย่วชม	น�ามาซ่ึงรายได้ให้กบัชมุชน	นอกจากนีย้งัเป็นพืน้ทีแ่สดงการเชดิชู

ยกย่องสถาบันพระมหากษัตริย์	 	 ครูอาจารย์ที่เคารพนับถือ	 เป็นต้น	 เมื่อรูปเคารพ																				

มีความหมายหรือมีคุณค่าแล้ว	 คนในสังคมก็จะเห็นความส�าคัญในการมีอยู่ของ																							

รูปเคารพ	 มาเที่ยวชม	 กราบไหว้บูชา	 ร่วมกิจกรรมหรือพิธีกรรม	 ให้การสนับสนุน																	

ส่งเสรมิด้านต่าง	ๆ	 เพือ่ให้รปูเคารพนัน้ด�ารงอยู	่ (มตีวัตน)	 เมือ่รปูเคารพเป็นท่ีต้องการ					

ของสังคมก็จะมีพื้นที่อยู่ในสังคมแห่งนี้	 คือ	 มีสถานที่ตั้งรูปเคารพอย่างมั่นคงและ															
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ยั่งยืนหรือมีพื้นที่ในสื่อต่าง	 ๆ	 ทั้งโทรทัศน์	 วิทยุ	 หนังสือพิมพ์	 วารสาร	 เป็นต้น																														

และทีส่�าคญัทีส่ดุรปูเคารพจะมพีืน้ทีอ่ยูใ่นใจของผูศ้รทัธา		ซึง่เป่ียมไปด้วยความเคารพ	

ศรัทธาต่อรูปเคารพองค์นั้น	ๆ	

ข้อเสนอแนะการวิจัย

เนื่องจากกระแสการสร้างรูปเคารพขนาดใหญ่มหึมาทางศาสนายังคงมี																			

ความนิยมอย่างต่อเนื่อง	และมีรูปแบบที่หลากหลายมากยิ่งขึ้น	 โดยเฉพาะรูปเหมือน

พระภกิษสุงฆ์ทีม่ชีือ่เสยีงสร้างกระจายตวัอยูท่ัว่ประเทศ		สิง่ทีผู่ว้จิยัต้องการเสนอแนะ

ในการท�าวิจัยครั้งต่อไป	คือ	 การศึกษากระบวนการสร้างความหมายของรูปเคารพ

เฉพาะกลุ่ม	 เช่น	 กลุ่มพระพุทธรูป	 กลุ่มเทวรูป	 กลุ่มรูปเหมือนบุคคล	 หรือศึกษา																	

เฉพาะองค์	 เช่น	 รูปเหมือนสมเด็จพระพุฒาจารย์	 (โต	 พรหมรังษี)	 หลวงพ่อทวด																

เป็นต้น	 หรือศึกษาติดตามผลหลังจากที่มีการสร้างรูปเคารพในพื้นท่ีแต่ละแห่ง																						

โดยสามารถพิจารณาผลกระทบต่อชุมชน	 สังคมในพื้นที่ตั้งรูปเคารพ	 หรือศึกษา

กระบวนการในการด�ารงอยู่ของรูปเคารพแต่ละองค์	 ซึ่งจะท�าให้เกิดความเข้าใจต่อ				

สังคมไทยมากยิ่งขึ้น
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